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Prélogo

Vodos los progresos de la cultura a través de los cnales se
v ol hombre tienen el fin de aplicar los conocimientos y
tuthilidades adguiridas para emplearlos en el mundo; pero el
olyeto mds importante del mundo a que ¢l hombre puede
aplicarios es el hombre mismo, porque él es su propio fin
ltimo. El conocerle, pues, como un ser ferrenal dotado de
rzon por si esencia especifica, merece Hamarse particularmente
un conocimiento del mundo, awn cuando el howbre sélo
constitnya nia parte de las criaturas terrenales.

Ulna ciencia del conocimiento del hombre sistemdticamenie
desurrollada ( Antropelogia), pnede hacerse en sentide fisiold-
pico o en sentido pragmatico.——E/ conocimiento fisioldgico
del hombre trata de investigar lo gne la nataraleza bace de/
hanthre; ¢l pragmatico, lo que €l mismo, como ser que obra
lilremente, hace, o puede y debe bacer, de si mismo.—Quien
carile sobre las causas natwrales en que pueda descansar, por
eyemplo, la facuitad de vecordar, discurrird acaso (al modo de
Carlesio) sobre las huellas dejadas en el cerebro por las




8 Prologo

impresiones que producen las sensaciones experimentadas, pero
tendrd gue confesar que en este juego de sus representaciones es un
mero espectador y que tiene que dejar hacer a la naturaleza,
puesto que no conoce las fibras ni los nervios encefdlicos, ni sabe
manejarlos para su propdsite, o sea, gue todo discurrir tedrico
sobre este asunto es pura pérdida—Pero si utiliza las observa-
ciones bechas sobre lo que resulta perjudicial o faverable a la
memoria, para ensancharla o hacerla mas flexible, y a este fin se
sirve del conocimiento del hombre, esto constituivd una parte de
la Antropologia en sentido pragmatico, y ésta es precisamente
aquella con que aqui nos ocupamos.

Una Antropologia semejante, considerada como un conoci-
miento del mundo gue debe completar los conocimientos
de la escuela, #o se llama todavia propiamente pragmitica,
cutando encierra extensos conocimientos sobre las cosas del
mundo, por eemplo, sobre los animales, las plantas y los
minerales de los diversos paises y climas, sino cuando encierra un
conocimiento del hombre como ciudadano del mundo.— De
aqgui que no se cuente ni siguiera el conocimiento de las razas
humanas, como productos que entran en el juego de las fuerzas de
la naturalega, entre los conocimientos pertenecientes al conoci-
miento pragmdtico del mundo, sino sélo al tedrico.

Hay mds. Las expresiones: conocer el mundo y tener
mundo difieren bastante en su significacion, pues el gue conoce
el mundo se limita a comprender e/ juego que ha presenciado,
mientras que el que tiene mundo ha entrado en juego en
él—En cunanto al lamado gran mundo, la clase de las perso-
nas distinguidas, encuénirase el antropélogo, para juggario, en
una  posicion muy desfavorable, porgue dichas personas se
encuentran demasiado cerca entre si, pero demasiado lejos de los
demds.

A los medios para ensanchar el volumen de la Antropologia
pertencce ¢l viajar, aun cuando silo consista en la lectura de
libros de viajes. Pero es menester haber adguirido un conocimien-
to del hombre antes, en la propia casa, mediante el trato con los
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concindadanos o paisanes (), si se quiere saber qué es lo que se
debe buscar fuera para ensanchar el volumen de la Antropologia.
Sin un plan semejante (que supone ya wun conocimiento del
hombre), siempre resultard mny limitada la Antropologia de!
cindadano del mundo.

Los conocimientos generales preceden agni siempre a los
conocimientos locales, si esta Antropelogia ha de ser
ordenada y dirigida por la Filosofia, sin la cual todos los
conocimientos adquiridos no pueden dar nada mds que un

[ragmentario tantear y no wna ciencia.

Pero a todos los ensayos que se hagan para llegar con

Jundamento sélido a una ciencia semejante se oponen considerables

dificultades, dimanantes de la propia natwraleza bumana.

1. La persona que nota que se le trata de observar y
estudiar, se agora (o se molesta), y entonces mo puede
mostrarse como es; o finge, y entfonces no quiere que se la
conogca como es.

2. Aun cuando sélo quiera estudiarse a si misma, se
encontrard en una sitwacion critica, principalmente por lo gue se
refiere a sus estados afectivos, gue no admiten, por lo comiin,
fingimiento; paes cuando estin en accidn los resortes impnlsi-

(a) Una gran ciudad, que es el centro de un reino en el que se
encuentran los cuerpos territoriales del gobierno de éste, que tiene una
Universidad (para ¢l cultivo de las ciencias) y una situacion propicia a
la navegacién, que favorece por medio de los tios las relaciones con el
interior del pais tanto como con alejados paises colindantes de diversas
lenguas y costumbres; una ciudad semejante, como es Koenigsberg, a
orillas del Pregel, puede considerarse como un lugar adecuado para
ensanchar tanto el conocimiento del hombre como también el conoci-
miento del mundo, donde éste puede adquitirse incluso sin viajar!.

! Las notas indicadas simplemente con una letra son las de Kant a su
texto; las indicadas con un nameto y al final una inicial son notas de
Kiilpe a su edicién de la Antropologia, que forma parte de la edicidén de
las obras completas de Kant publicada por la Academia de Prusia y es
seguida por la edicién de la Antropologia publicada por Vorlinder en
la Biblioteca Filoso6fica de Meiner, sobre la cual cstd hecha esta
traduccidn, o son notas deVorlinder a su edicidén o notas del traduc-
tor. (T0)
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vos, la persona no se observa, y cuando se observa, los resortes
descansan.

3. El lugar y las circunstancias de tiempo engendran,
cuando son persistentes, habitos que constituyen una segunda
naturaleza, como suele decirse, y dificultan a la persona el
formarse un_juicio sobre si misma, sobre aguello por lo que deba
tenerse, pero acaso mis sobre el concepto que deba hacerse del
préjimo con quien se encientra en relacidn; pues la diferencia de
sitnaciones en que el hombre resulta colocado por su destino, o en
que se coloca él mismo cutando tieme un humor aventurero,
dificultan en grande a la Antropologia el elevarse hasta el rango
de nna ciencia formalmente tal.

Finalmente, son, si no fuentes, al menos medios anxiliares de
la Antropologia, las historias, las biografias y hasta las obras
de teatro y las novelas. Pues si bien la base de estos dos iltimos
géneros no es propiamente la experiencia y la verdad, sino solo la
invencién poélica, y estd permitido en ellos exagerar los caracte-
res y las situaciones en que se encuentren colocadas las personas,
exactamente ignal que en los suefios, de suerte gue no parecen
enseiiar nada aprevechable para el conocimiento del hombre, lo
cierto es que caracteres como los pintados por un Richardson o un
Molicre han de estar tomados en sus rasgos fundamentales 2 /a
observacidn de lo que los hombres hacen y dejan de hacer
realmente; porque exagerados, sin duda, en cunanto al grado,
tienen en cnanto a la cualidad que ser concordantes con la
naturaleza bumana.

Una Antropologia sistemdticamente organizada y, sin em-
bargo, popularmente desarrollada en sentido pragmatico ( hacien-
do referencia a ejemplos que todo lector pueda comprobar por s
mismo), Heva consigo la ventaja para el piblico lector de que
gracias a la multitud de los titulos bajo los cuales puede colocarse
esta o aquella cnalidad bumana observada e influyente en la
prictica, se le dan a este piblico numerosas ocasiones y s le
incita numerosas veces a bacer de cada cunalidad en particular un
tema propio, para colocarla en el departamento que le correspon-
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da; con lo cual el trabajar en este Antropologia se dividivd por
§E mismo entre los amantes de sy estudio y se rennird posterior-
mente en un lodo, por obra de la unidad del plan, con lo cual, a

su veg, se favorecerd y acelerard el crecimiento de una ciencia 4til
al comsn (a).

(a) Entre mis trabajos de filosofia pura, emprendidos en un princi-
pio libremente, obligatorios mds tarde para mi como un deber
profesional, he dado durante unos treinta afios dos cursos referentes al
congeimiento del mundo:  Antropologiz (en ¢l semestre de invierno) v
Geografia fisica (en el de verano), a los cuales, como lecciones
populares, encontraron oportuno asistir también otras clases de pabli-
co. Del primero procede el presente manual; publicar del segunto otro
igual, sacindolo del manuscrito usado por mi como texto, e ilegible
para cualquier otre que yo, apenas me serd posible, dada mi edad.
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PRIMERA PARTE
DE LA
ANTROPOLOGIA

DIDACTICA ANTROPOLOGICA
De la manera de conocer

el interior asi como el
excterior del hombre



Libro Primero
DE LA FACULTAD DE CONOCER

DE LA CONCIENCIA DE SI MISMO

§1.

El hecho de que el hombre pueda tener una represen-
tacion de su yo le realza infinitamente por encima de
todos los demas seres que viven sobre la tierra. Gracias a
ello es el hombre una persona, y por virtud de la unidad
de la conciencia en medio de todos los cambios que
pueden afectatle es una y la misma persona, esto es, un
ser totalmente distinto, por su rango y dignidad, de las
cosas, como son los animales irracionales, con los que se
puede hacer y deshacer a capricho. Y es asi, incluso
cuando no es capaz todavia de expresar el yo, porque,
sin embatgo, lo piensa; como tienen que pensarlp, en
efecto, todas las lenguas, cuando hablan en la primera
persona, aundue 1o expresen este yo por medio de una
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16 Immanue! Kant

palabra especial. Pues esta facultad (es, a saber, la de
pensar) es el entendimiento.

Es notable, empero, que el nifio que ya sabe hablar
bastante bien, pero que sélo empieza bastante después
(quiza un aflo mas tarde) a decir ‘yo, hable de si tanto
tiempo en la tercera persona (Catlos quiere comer,
andar, etc.), y que parezca como haberse encendido para
¢l una luz cuando empieza a expresarse diciendo yo: pues
desde ese dia ya no vuelve nunca a hablar de aquella otra
manera.—Antes se senfia meramente a si mismo, ahora se
piensa a si mismo.—La explicaciéon de este fenémeno
podria resultarle bastante dificil al antropélogo.

La observacion de que el nifio no da sefiales de llanto
ni de risa antes del cuarto mes de su vida, parece
descansar igualmente en el desarrollo de ciertas represen-
taciones del agravio o beneficio que se le hace, las cuales
anuncian ya la razén.—El hecho de que en este espacio
de tiempo empiece a seguir con los ojos los objetos
brillantes que se le ponen delante es el tosco inicio del
progreso que va desde las percepeiones (aprehension de la
pura representacion sensorial) hasta el conocimiento de los
objetos sentidos, esto es, la experiencia.

El hecho, ademis, de que en cuanto intenta hablar, su
chapurrear las palabras tan gracioso para las madres y
nodrizas y haga a éstas tan inclinadas a abrazarle y
besarle constantemente, e incluso a convettitle en un
pequefio tirano por dar satisfaccidn a todas las manifes-
taciones de su deseo y voluntad, esta gracia de la ctiatura
en el espacio de tiempo en que se desatrolla hasta llegar a
la plena humanidad, debe ponerse a cuenta de su
inocencia y de la franqueza de todas sus todavia defec-
tuosas expresiones, en que aun no hay disimulo ni nada
de malicia, por un lado; mas, por otro lado, debe
ponerse a cuenta de la natural propension de las nodrizas
a hacer bien a una criatura que se abandona total y
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ronmovedoramente al arbittio del préjimo; concedién-
doscle asi toda una edad del juego, en la cual el
cducador, haciéndose él mismo como un nifio, goza una
vez mas de este placer.

Pero este recuerdo de los propios afios infantiles no
llega, ni remotamente, hasta esa edad; porque no fue la
edad de las expetiencias, sino de las meras percepciones
dispersas o todavia no reunidas bajo el concepto del
objeto.

DEL EGOISMO

§2.

Desde el dia en que el hombre empieza a expresarse
diciendo yo, saca a relucir su querido yo alli donde
puede, vy el egoismo progresa incesantemente; si no de
un modo patente (pues entonces le hace frente el
cgoismo de los demas), al menos encubierto bajo una
aparente negacioén de si propio y una pretendida modes-
tia, para hacerse valer de preferencia con tanto mayor
seguridad en el juicio ajeno.

El egoismo puede encerrar tres clases de arrogancias:
las del entendimiento, las del gusto y las del interés
practico, esto es, puede ser logico, estético o practico.

El egoista ldgico tiene por innecesario contrastar el
propio juicio apelando al entendimiento de los demas,
exactamente como si no necesitase para nada de esta
piedra de toque (eriterium veritatis externum). Pero es tan
cierto que no podemos prescindir de este medio para
asegurarnos de la verdad de nuestros juicios, que acaso
es ésta la razén mas importante por la que el pablico
docto clama tan insistentemente por la libertad de impren-
ta; porque cuando se rehlisa ésta, se nos sustrae al par un
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gran medio de constrastar la rectitud de nuestros pro-
pios juicios y quedamos entregados al error. No se diga
que al menos la Matematica tiene el privilegio de decidir
por su propia autoridad soberana; pues si no hubiese ido
por delante la universal concordancia percibida entre los

juicios del matematico con el juicio de todos los demas

que se han dedicado con talento y solicitud a esta
disciplina, no se habria sustraido ésta a la inquietud de
incurrir en algin punto de error.—Hay incluso casos en
que no confiamos en el juicio aislado de nuestros
propios sentidos, por ejemplo, cuando dudamos si un
tintineo existe meramente en nuestros oidos o es la
audicion de campanas tocadas en realidad, sino que
encontramos necesario preguntar, ademas, a otras perso-
nas si no les parece también asi. Y si bien al filosofar no
debemos precisamente apelar al juicio de los demas en
confirmacién del propio, como hacen los juristas con los
juicios de los expertos en Derecho, todo escritor que no
encontrase partidarios y se quedase solo con su opinién
publicamente declarada (siempre de importancia), ven-
dria a ser sospechoso de error por este mero hecho.
Justamente por esto es un atrevimiento hacer en
publico una afirmacién que pugne con la opinién gene-
ral, incluso de los inteligentes. Esta manifestacion del
egoismo es lo que se llama la paradgja. No es una audacia
osar algo con peligro de que no sea verdadero, sino sélo
con el de que pudiera encontrar acogida por parte de
pocos.—La predilecciéon por lo paraddjico es la obstina-
cidn ldgica de no querer ser imitador de los demas, sino de
aparecer como un hombre extraordinario, aunque en
lugar de esto sélo se hace, con frecuencia, el extravagante.
Mas porque cada cual ha de tener y sostener su propio
parecet (s7 omnes palres sic, at ego non sic, Abelardo), el
reproche de paradoja, cuando no se funda en la vanidad
de querer meramente diferenciarse, no es precisamente
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e mala nota.—A lo paradéjico se opone lo wuigar, que
ticne a su lado la opinién general. Pero en lo vulgar hay
lan poca seguridad como en lo paraddjico, si no todavia
menos, porque io vulgar adormece, mientras que lo
paraddjico despierta la mente y la hace atender e indagar,
lo cual conduce frecuentemente a descubrir.

1il egoista estétice es aquel al que le basta su propio
vusto, por malos que los demas puedan encontrar o por
mucho que puedan censurar o hasta ridiculizar sus
versos, cuadros, musica, etc. Este egoista se priva a si
mismo de progresar y mejorar, aislandose con su propio
juicio, aplaudiéndose a si mismo y buscando sélo en sila
picdra de toque de lo bello en el arte.

Finalmente, el egoista moral es aquel que reduce todos
los fines a si mismo, que no ve mas provecho que cl que
hay en lo que le aprovecha, y que incluso como
cudemonista pone meramente en el provecho y en la
propia felicidad, no en la idea del deber, el supremo
fundamento determinante de su voluntad. Pues como
cada hombre se¢ hace un concepto distinto de lo que
considera como felicidad, es justamente el egoismo
quien llega a no tener una piedra de toque del verdadero
concepto del deber, la cual ha de ser un principio de
validez universal.-—Todos los eudemonistas son, por
ende, egolstas practicos.

Al egodsmo s6lo puede oponérsele el pluralismo, esto es,
aquel modo de pensar que consiste en no considerarse ni
conducirse como encerrando en el propio yo el mundo
entero, sino como un simple ciudadano del mun-
do.—Esto es lo que pertenece sobre este asunto a la
Antropologia. Pues por lo que concierne a esta distin-
cidén desde el punto de vista de los conceptos metatisi-
cos, cae totalmente fuerea del campo de la ciencia a
tratar aqui. Si la cuestion fuese meramente de si yo,
como ser pensante, tengo motivos para admitir, ademas
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de mi existencia, la existencia de un conjunto de seres
distintos de mi, pero que se hallan en relacién de
comunidad conmigo (conjunto llamado mundo), no se
trataria de una cuestion antropoldgica, sino puramente
metafisica.

Nota. Sobre las formulas del lenguage egoista.—El lenguaje
en que el jefe del Estado se dirige al pueblo, es en
nuestros tiempos, habitualmente pluralista (Nos, N., por
la gracia de Dios, etc.). Cabe preguntar si el sentido no
es, empero, mas bien egoista, esto es, si no denuncia la
propia autoridad soberana y no significa exactamente lo
mismo que el rey de Espafia dice con su o, ¢/ Reyl.
Parece, sin embargo, que aquella formula de expresion
de la autoridad suprema indicaba originariamente una
condescendencia (Nos, el Rey y su Consejo, o los Estamen-
tos).—Pero scomo ha sucedido que el tratamiento mu-
tuo que en las antiguas lenguas clasicas se expresaba por
medio del 7, o sea, de un modo wnitarista, haya llegado a
hacerse en diversos pueblos, principalmente germanicos,
de un modo pluralista, por medio del vos? Sobre lo cual
han inventado los alemanes otras dos expresiones que
indican una mayor distincion de la persona con quien se
habla, a saber, las del Er y el Sie [él y ellos, empleados en
el sentido de usted]2, exactamente como si no se
estuviese dando un tratamiento, sino refiriéndose a
ausentes y éstos fuesen ya uno, ya vatios; y encima ha
venido a emplearse, finalmente, y para colmo de los
absurdos con que se expresa la pretendida humillacién
ante la persona a quien se habla y su exaltacién por
encima de si propio, el abstracto de la cualidad de la
clase de la persona a quien se habla (Vuestra Gracia,

! En espafiol y asi en el original. (T.)
2 Entre paréntesis cuadrados las adiciones de la traduccién necesa-
rias 2 la inteligencia de ella. (T.)

Anitopologia 21

Vuestra Alteza, Vuestra Sefloria, etc.).—Todo ello obra,
probablemente, del feudalismo, que se cuidaba de que
desde la dignidad real, pasando por todos los grados
ilcrmedios, hasta el punto en que desaparece del todo la
ipnidad humana y sblo queda el ser humano, esto es,
hasta la clase de los siervos, Gnicos que pueden ser
micrpelados por su superior con un ##, o hasta el nifio,
ue no puede tener todavia una voluntad propia, no
hubicse error en el grado del respeto debido al mas
rincumbrado.

DE LA CONCIENCIA VOLUNTARIA DE
LAS PROPIAS REPRESENTACIONES

§3.

El esfuerzo por llegar a ser consciente de las propias
representaciones es, ya afencidn, ya abstraccion de una
representacion de que soy consciente.—Esta Gltima no
¢s un mero abandono y omisién de la primera (pues esto
seria distraccidn), sino un acto efectivo de la facultad de
conocer que impide a una representacién de la que se es
consciente enlazarse con otras en z# acto de concien-
cia.—De donde que no se diga abstraer a/go, sino
abstraer de algo, esto es, de una determinacion del objeto
de la representacion, con lo que ésta consigue la univer-
salidad del concepto y es recibida en el entendimiento.

El poder de abstraer de una representacién, incluso
cuando se le impone al hombre por los sentidos, es una
facultad mucho maés considerable que la de atender;
porque demuestra la libertad de la facultad de pensar y la
autarquia del alma, gue fiene bajo su deminio sus representa-
ciones (animus sui compos).—En este respecto es, pues, la
Jacultad de abstraer mucho mas dificil, pero también mas
importante que la de atender, en lo concerniente a las
representacioes de los sentidos.
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Muchas personas son desgraciadas porque no pueden
abstraer. Bl solterc podria hacer un buen matrimonio
s6lo con que pudiese no ver un lunar en el rostro o una
mella en los dientes de su amada. Pero es una particular
perversiéon de nuestra facultad de atender el fijar la
atencion, incluse de un modo involuntario, justamente
en lo que hay de defectuoso en los demds; el dirigir los
ojos a un botéon que falta en la casaca justamente
enfrente de nuestra cara, o a la mella, o a un defecto de
pronunciacién habitual, confundiendo al projimo con
ello, pero echando también a perder nuestro juego en el
trato social.—Cuando o principal estd bien, no es sélo
justo, sino también prudente apartar la vista de lo malo
de los demis, e incluso de nuestro propio cstado de
felicidad; pero esta facultad de abstraer es una fortaleza
de animo que solo se logra adquirir mediante el ¢jer-
cicio.

DEL OBSERVARSE A ST MISMO

§4.

El darse cuenta de si mismo no ¢s todavia un observarse a
si mismo. Hsto altimo es una sintesis metddica de las
percepciones adquiridas de nosostros mismos, que sumi-
nistra la materia para el diario de un observador de si mismo 'y
conduce facilmente a la exaltacidén y a la ilusién.

El atenderse a si propio, cuando se tiene que tratar
con los demis, es, sin duda, necesario, pero no ha de
hacerse visible en el trato mismo, pues entonces hace
patecer agorade (cortado) o afectado (retorcido). Lo con-
trario de ambas cosas es el desembarazo ([air dégagé), un
confiar en si mismo hasta creer que no se ha de ser
juzgado por los demas desfavorablemente para el propio
decoro. El que se coloca cual si quisiera juzgar, mirin-
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dose al espejo, cdmo se conduce, o habla oyéndose
lublar (no meramente como oyéndole hablar otros), es
una especie de actor. Quiere representar un papel y fotja
wna ficeidén de su propia persona; con lo cual, si se
percibe este esfuerzo en él, plerde en el juicio de los
demas, porque suscita la sospecha de una intencidén de
engafiar—La franqueza en la manera de mostrarse
cxteriormente, que no da motivo ninguno a semejante
sospecha, es lo que se llama un comportamiento natural
(4ue no por setlo excluye todo arte bello y educacion del
pusto) v agrada por la mera veracidad en las exteriorida-
des. Donde al par brilla en el lenguaje la franqueza de la
simplicidad, esto es, de la falta de un arte del fingimiento
que se ha convertido en regla, la franqueza se dice
ingennidad.

La manera franca de expresarse en una muchacha que
sc acerca al tipo varonil o en un campesino no familiari-
vado con los modales urbanos, despierta, por su inocen-
cia y simplicidad (o ignorancia del arte de aparentar),
una risa jovial en aquéllos que son va practicos y habiles
en este arte. No es una sercajada despectiva, pues se honra
en el fondo del corazén la pureza y la sinceridad, sino
una benévola y amistosa risa de complacencia en la
inexperiencia en el arte de aparentar, arte malo, aunque
fundado en nuestra ya corrompida naturaleza humana,
por el que antes se debia suspirar que reir, si se le
compara con la idea de una naturaleza no corrompida
todavia (a). Es una momentanea jovialidad, como la que
produce un cielo nublado que se abre en un punto para

(a) En este respecto podria parodiarse el conocido verso de Persio,
diciendo: naturam videant ingemiscantque relicta™.

* Contemplen la naturaleza y giman por haberla abandonado. El
verso de las satiras de Persio (111, 38) dice: [irtutem videant intabescant-
que relicta, contemplan la virtud y corréanse a si mismos por habetla
abandonado. (V.)
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dejar paso a un rayo de sol, pero se cierra al instante, en
obsequio a los ciegos ojos de topo del egoismo.

Mas por lo que concierne al verdadero proposito de
este paragrafo, a saber, la advertencia anterior de no
Ocupafse en espiar y como en componer una estudiada
hlstorla' interna del curso imoluntario de los propios
pensamientos y sentimientos, se la hace porque éste es
justamente el camino detecho para incurrir en la quimera
Fle supuestas inspiraciones de lo alto y de fuerzas que
influirian sobre nosotros sin nuestra cooperacion y quién
sabe de donde procedentes, en la quimera de los ilumina-
dos y de los aterrorizados. Pues, sin notarlo, hacemos
supuestos descubrimientos de lo que nosotros mismos
hemos introducido en nosotros, como una Bourignon !
con sus lisonjeras alucinaciones, o un Pascal con las
suyas espantables y angustiosas; un caso en que incurrié
hasta una cabeza por lo demas excelente, Alberto Haller,
el cual, en el Diatio de su estado de alma, llevado
durante largo tiempo, aunque con frecuencia interrumpi-
do, llego, por Gltimo, a preguntar a un célebre tedlogo,
su colega universitario en otro tiempo, el doctor Less, si
no lograba encontrar en su rico tesoro de la divina
sabiduria consuelo para su alma angustiada 2.

El observar en si propio los distintos actos de la
facultad de la representacion, cuando nno mismo los provoca,
es cosa muy digna de meditacion, y para la Logica y la

! Antoinette Bourignon (1616-1680), una visionaria y fundadora de
secta, natural de Lila, que influy6 principalmente en los Paises Bajos
y cuyas obtas teosfico-misticas llenan no menos de 21 tomos. V) |

? Alberto de Haller: Diario de sus observaciones sobre otros
escritores y sobre si mismo, 1787. Less, doctor y profesor de Teologia
de Gotinga (1736 a 1793). Haller, pocos dias antes de su muerte
(diciembre de 1777), le hizo llegar por medio de una carta a Heyne esta
consulta: «qué libro (no ha de ser largo), en mis circunstancias y contra
las angustias de la muerte, si no para compattir firmemente los
merecimientos del Salvador, podria leer yo con fruton. K)

Linplopia 25
Metulisica, necesaria y provechosa.—Pero el querer
satprenderse a si propio cuando vienen al espiritu por si
siaios y i Hamarlos (lo que sucede por obra del juego

de lu imaginacibén, que crea sin proponérselo), es, porque
sitonces los principios del pensar no van delante (como
ebwen i), sino que siguen detrds, una inversidon del

niden natural en la facultad de conocer, y o es ya una
eiifermedad del espiritu (visionarismo), o conduce a ella
v al manicomio. El que gusta de contar muchas cosas
snbre experiencias interiores (gracias, tentaciones), esta
expucsto en su viaje de exploracion y busca de si mismo
i no arribar mas que a las costas de Anticyral. Pues no
awil cofnl estas experiencias interiores como con las
exteriores sobre los objetos del espacio, en que los
objctos suministran experiencias coincidentes y durade-
ras. El sentido interno ve las relaciones entre sus
determinaciones solo en el tiempo, por tanto, en un fluir
en que no cabe prolongar la observacién, como, sin
cimbargo, es necesario para la experiencia (a).

! Anticyra, ciudad costera de Focia, cuyos habitantes habian conver-
tido en un medio terapettico muy cficaz el eléboro que crecia en gran
cantidad en sus montafias, por lo cual es Anticyra citada en Horacio
como lugar de curacion varias veces (Saz, II, 3, 83, ibid., 166, De Arte
puetica, 300). A Kant pudo haberle sugerido también la cita un articulo
del Teutscher Merkar de 1784 «Sobre los viajes y un viajero que se dice
tue a Anticyras. (K.) .

(a) Si nos representamos la intima accion, la espontaneidad, por
medio de la cual se hace posible un comepto (un pensamiento), la
reflescidn, y la receptividad, por medio de la cual se hace posible una
percepeion, esto es, una intwicidn empirica, la aprebensidn, ambos actos
con conciencia, puede dividirse la conciencia de si mismo (apercepeion)
en la de la reflexion y la de la aprehension. La primera es una
conciencia del entendimiento; la segunda, del sentido interno; aquélla
es la apercepcidn para; ésta, la empirica; por lo cual se llama
erroneamente a aquélla el semtido intetior. En la Psicologia nos
estudiamos a nosotros mismos en nuestras representaciones del sentido
interno; en la Logica, en lo que pone en nuestra mano la conciencia
intelectual. Ahora bien, aqui nos parece el yo ser doble (lo que seria
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DE LAS REPRESENTACIONES QUE TENEMOS
SIN SER CONSCIENTES DE ELLAS

§5.

Tener representaciones y, sin embargo, #g ser conscientes de
ellas, es algo en que parece haber una contradiccion;
pues, ccomo podemos saber que las tenemos si no somos
conscientes de ellas? Esta objecion la hizo ya Locke, que
rechazaba, por ello, la existencia de semejante especie de
representaciones.—Pero lo clerto es que podemos ser
mediatamente conscientes de tener una representacion,
aun cuando no seamos inmediatamente conscientes de
ella—Esta género de representaciones se llaman, conse-
cuentemente, oscuras; las restantes son claras, y si osu
claridad se extiende a las representaciones parciales de un
todo de ellas y a su vinculo, representaciones distintas, sean
del pensamiento o de la intuicion.

Cuando se es consciente de estar viendo a lo lejos, en
una pradera, un hombre, si bien no se es consciente de
ver sus 0jos, nariz, boca, etc., propiamente se concizye sOHlo
que aqueila cosa es un hombre; pues si porque no se es
consciente de percibir estas partes del cuerpo (e igual-

contradictorio): 1) el yo en cuanto sujeto del pensar (en la Ldgica), que
significa la pura apercepcion (el mero yo que reflexiona) y del cual no
hay absolutamente nada mas que decir, sino que es una representacion
perfectamente simple; 2) el yo en cuanto abjess de la percepeion, o sea,
del sentido interno, el cual encierra una multiplicidad de determinacio-
nes que hacen posible una experiencia interna.

La cuestion de si en los variados cambios internos del alma (de su
memoria o de los principios admitidos por e¢lla), el hombre, cuando es
consciente de estos cambios, puede decir atn que es exactamente el
mismo (en cuanto al alma), es una cuestién absurda; pues el hombre
s6lo puede ser consciente de estos cambios representandose a si propio
en los varios estados como uno y el mismo sweso, y €l yo del hombre es
sin duda doble por su forma (por la maneta de representirselo), pero
10 por su materia (por ¢l contenido representado).

vintropologia o

mente las restantes partes del hombre), se quisiera
nosicner que no se fepe en absoluto en la intuicién la
representacion de ellas, rampoco se podsia decic que sc
ve un hombre; pues de estas representaciones parciales
entd compuesta la total (de la cabeza o del hombre
eHiero).

bl hecho de que el campo de aquellas nuestras
intuiciones sensibles y sensaciones de que no somos
tonscientes, si bien podemos concluir indubitablemente
yue las tegemos, esto es, las representaciones oscuras en el
hombre (y también en los animales), sea inmenso; las
claras, por el contrario, encierren s6lo unos, infinitamen-
te pocos, puntos de aquellas que estdn abiertos a la
conciencia, de suerte que, por decirlo asi, en el gran
mapa de nuestro espiritu sélo unos pocos lugares estén
iluminados; este hecho puede infundirnos admiracion por
nucstra propia naturaleza; pues bastaria que una potencia
superior gritase: jhagase la luz!, para que sin la coopera-
cion del menor de todos (tomemos, por ejemplo, a un
crudito con tedo Jlo que tiene en su memotia) se
cxtendiese ante sus 0jos como un nuevo hemisferio.
T'odo lo gue descubre el ojo armado del telescopio (por
ciemplo, en la luna) o del microscopio (en los animalitos
infusorios) estd visto por NUEStros meros 0jos; pues estos
medios opticos ne hacen liegar al ojo mas rayos de luz,
ni mas imagenes producidas por éstos que las que se
habrian pintado sobre la retina incluso sin estos instru-
mentos artificiales, sino que se limitan a ampliarlas para
hacernos conscientes de ellas.—Exactamente lo mismo
vale para las sensaciones del oido, cuando el misico toca
con diez dedos y ambos pies una fantasia en ¢l 6rgano, al
mismo tiempo que habla con alguien que se encuentra
junto a él, lo que implica que, en pocos momentos, se
despierten en el alma una multitud de representaciones,
para elegir cada una de las cuales se necesitd, ademiés, un
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juicio especial sobre su adecuacidén, porque una sola
pulsacién no conforme a la armonia serfa percibida
inmediatamente como una disonancia; y, sin embargo, el
conjunto resulta de tal suerte, que el musico que impro-
visa libremente desearia con frecuencia haber conserva-
do en notas més de un trozo felizmente desarrollado por
él, que no espera componer tan bien mas tarde, acaso
poniendo toda su atencion.

El campo de las representaciones oscuras es, pues, el
mayor de todos en el hombre.—Pero como es un campo
que s6lo deja percibir a éste en su parte pasiva, como
juego de las sensaciones, su teotia pertenece exclusiva-
mente 2 la Antropologia fisiologica, no a la pragmatica,
que es la que propiamente interesa aqui.

Jugamos frecuentemente, en efecto, con representa-
clones oscuras, y tenemos el interés de relegar a la
sombra y sustraer a la imaginacién objetos queridos o no
queridos; con mis frecuencia, empero, somos nosotros
mismos un juguete de las representaciones oscuras, y
nuestro entendimiento no logra salvarse de los absurdos
en que su influencia le hunde, aun cuando reconoce su
error.

Asi pasa con el amor sexual, en tanto no petsigue
propiamente el bien, sino el goce de su objeto. {Cuanto
ingenio no se ha derrochado siempre para arrojar un
delgado cendal sobre aquello que es apetecido, mas hace
ver al hombre en tan estrecho parentesco con el coman
género animal, que se agravia al pudos y las expresiones
que lo mentan no pueden brotar en el trato social fino
sin ir envueltas en flores, aunque con transparencia
bastante para hacer sonreir! La imaginacién gustara aqui
de pasear en la oscuridad, y serd menester siempre un
arte no comun, si no se quiere, por evitar el cimismo,
corret €l peligro de incurrir en el ridiculo paritanismo.

Mas por otro lado somos también con bastante

Sattapologia 29

frecnencia el juguete de representaciones oscuras que no
spieren desaparecer aunque el entendimiento las ilumine.
Dievidir si colocar su tumba en el jardin y bajo 1a sombra

i w arbol, o en el campo v en un suelo seco, es con
frrcuencia un pegocio importante para un moribundo; si
hien en el primer caso no puede esperar recrearse en una
hella perspectiva, ni en el ultimo tiene motivo para
preocupatse de un constipado cogido por la humedad.

lil dicho de que el habito hace al monje vale en cierta
nudida hasta para el hombre sensato. Hs cierto que el
seiran ruso dice: «se recibe al huésped segiin su vestido y
e lo acompafia segun su entendimientox; pero el enten-
duniento no puede impedir la impresion de representa-
viones oscuras de una cierta importancia que hace una
persona bien vestida, sino a lo sumo abrigar el proposito
de rectificar mas adelante el juicio pronunciado provisio-
nalmente sobre ella.

Hasta se emplea una estudiada oscuridad, frecuente-
mente con el éxito deseado, simular penetracion vy
profundidad; como los objetos vistos en el crepiisculo o a
través de una niebla se ven siempre mayores de lo que
son (a). El «kotison» (oscurécelo) es el imperativo de
todos los misticos, para fingir mediante una artificiosa
oscuridad atrayentes tesoros de sabiduria.—Pero, en

(a) Por el contrario, visto a la lug del dia, lo que es més claro que
los objetos circundantes parece ser también mayor; por ejemplo, las
medias blancas hacen las pantorrillas mds gruesas que las negras; un
fuego en la noche, colocado sobre una alta montafia, parece ser mayor
de lo que se encuentra al calcular. Quizé se pueda explicar por aqui el
mayor tamafio aparente de la luna, e igualmente la en apariencia mayor
distancia de las estrellas unas a otras, cuando estin proximas al
hotizonte; pues en ambos casos se nos presentan objetos brillantes que
proximos al hotizonte se ven a través de una capa de aire que los
oscurece mis que altos en el cielo, y lo que es oscuro se juzga también
més pequedio por obra de la luz circundante. En el tiro al blanco setia,
por ende, més favorable para dar un disco negro con un circulo blanco
en el medio que a la inversa.
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general, un cierto grado de contenido enigmatico en una
obra no es desagradable al lector; porque gracias a él sc
le hace sensible a éste su propia sagacidad para resolver
lo oscuro en conceptos claros.

DE LA DISTINCION E INDISTINCION EN LA CONCIENCIA
DE LAS PROPIAS REPRESENTACIONES

§6.

Aquella conciencia de las propias representaciones
que basta para diferenciar un objeto de otro, es la
CLARIDAD. Aquella gracias a la cual resulta clara
también la composicidn de las representaciones, se llama
DISTINCION. Esta Gltima es la Gnica que hace de una
suma de tepresentaciones un comocimiento: en éste, y
porque toda composicion acompafiada de conciencia
supone la unidad de ésta y, por consiguiente, una regla
de la composicion, se piensa un orden que impera en la
multiplicidad. A la representacion distinta no puede
oponérsele la confusa, sino que debe oponérsele mera-
mente la indistinta. 1o confuso tiene que ser compuesto;
pues en lo simple no hay ni orden, ni confusion. Esta
altima es, pues, la camse de la indistincién, no su
definicion.-—En toda representacion de contenido multi-
ple o compleja, como es todo comocimiento (porque para
éste siempre se requieren Ja intuicién y el concepto),
descansa la distincién en el orden con que se enlazan las
representaciones patciales, que conducen luego, o a una
mera division ldgica (o que afecta a la mera forma) en
superiotes v subordinadas, o primarias y secundarias, o a
una division rea/ en principales y adjetivas; mediante el
cual orden resulta distinto el conocimiento.—Se ve bien
que si la facultad de comocer debe llamarse en general
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entendimiento (en la significacion més amplia del término),
ént ha de contener la facnltad de aprebender las representa-
viones dadas, para producir la dntaicidn; la facultad de
antraer de lo que es comin a varias, para producir el
vomeplo, y la facnltad de reflexionar, para producir el
o imiento del objeto.

se dice de aquel que posee estas facultades en grado
Fimnente, que es una cabeza; de aquel a quien estan
ntorpadas en muy escasa medida [se dice en aleman], que
in un pincel (porque necesita ser llevado siempre por los
iletnas); de aquel que tiene en su empleo hasta originali-
dadd (en virtud de la cual produce por si mismo lo que
hubitualmente hay que aprender bajo la direccion ajena),
oo cs un genio.

Iil que no ha aprendido nada de aquello que es
necesario aprender para saberlo, se dice un fgnorante, si
hubicse debido saberlo v quiete pasar por docto; pues sin
esta pretension puede ser un gran genio. El que no es
capaz, de pensar por su cnenta, aun cuando pueda aprender
muchas cosas, se llama una cabega estrecha (o limita-
). —Se puede tener un rasto saber (o ser una miquina
de instruir a los demas, como se ha sido instruido), v, sin
vibargo, ser, con respecto al uso racional que se haga
del saber historico que se tiene, muy /imitado.——Aquel
que al manifestar en pablico lo que ha aprendido delata
¢l yugo de la escuela (o sea, falta de libertad para pensar
por su cuenta), es el pedante; que puede ser, por lo demas,
un docto, un soldado o incluso un cortesano. Entre
¢stos es el pedante docto el mas soportable en el fondo,
porque de él se puede aprender; a la inversa, la meticulo-
sidad en lo formulario (la pedanteria) propia de los
Gltimos no solo resulta indltdl, sino ademas ridicula, a
causa del orgullo que caracteriza inevitablemente al
pedante, v que es en este caso el orgullo de un ignorante.

El arte 0 mas bien la habilidad de hablar en for0 cortés
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y mostrarse en general hombre a la moda, que, principal
mente cuando se refiere a la ciencia, se llama erronéa
mente dofes de exposicidn, pues debiera decirse mas bien
supetficialidad pulida, encubre la pobreza de espiritu de
la cabeza estrecha. Pero solamente los nifios se dejan
engafiar por ella. «Tu tambor (dice el quikero de
Addison al oficial charlatan que va en el coche junto a él)
es un simbolo tuyo; suena porque estd vacion i,

Para juzgar a los hombres por su facultad de conocer
(el entendimiento en general) se les divide en aquellos a
quienes se debe atribuir sentido comin, que no es por
cletto espiritn vulgar, vy en hombres de ciencia. L.os primeros
son los que conocen las reglas en los casos de aplicacion
(in comereto); los otros, los que las conocen por ellas
mismas y antes de su aplicacion (in abstracto).-—Se llama
al entendimiento que corresponde a la primera facultad
de conocer el sano entendimiento humano (bon sens); al
que corresponde a la segunda, una cabeza clara (ingeninm
perspicax).—Es notable que sea frecuente representarse
el primero, que es considerado habitualmente tan solo
como una facultad practica de conocer, no sélo como
capaz de prescindir de la cultura, sino como siendo de tal
suerte que ésta le resulta perjudicial si no se la lleva
bastante lejos; por dénde se lo encomia hasta la exagera-
cién y se le imagina como una mina de tesoros ocultos
en las profundidades del alma, y hasta a veces se declaran
sus sentencias, como las de un oriculo (el genio de
Socrates), mas seguras que todo cuanto una estudiada
ciencia pueda sacar nunca a la plaza publica.—Tan cierto
es que cuando el resolver una cuestién descansa en las
reglas universales e innatas del entendimiento (cuya

1 José Addison (1672-1719), conocido satirico y moralista inglés. La
frase citada en el texto encuéntrase en la revista por él editada en 1711-
12. The Spectator, nam. 132. (K.)
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Jumeion se llama talento natural), es mas insegurc
jumear en torno principios estudiados y artificiosamente
palablecidos (el saber adquirido), para decidirse de acuer-
A con cllos, que dejarse llevar por el impulso de los
moviles que yacen entre las tinieblas del alma, lo que se
powlrin llamar el facto ligico; en que la reflexién se
representa el objeto por muchos lados y da un resultado
junto, sin llegar a ser consciente de los actos que se
¢jecutan en el interior del alma.

Pero el sano entendimiento tinicamente con respecto
a1 los objetos de la experiencia puede probar esta su
superioridad, no solo para aumentar por medio de la ex-
periencia sus conocimientos, sino para ensanchaf la
experiencia misma, bien que no en sentido especulativo,
«ino meramente en el empirico-practico. Pues en aquél
necesita de principios cientificos a priori; mientras que en
este puede haber experiencias, esto s, juicios, que la
prueba y el error verifiquen continuamente.

DE LA SENSIBILIDAD EN OPOSICION
AL ENTENDIMIENTO

§7.

Con respecto al estado de las representaciones, mi
mente, O €s acfiva y mMuestra poseer una Sfacnltad, o es
pasiva y consiste en una receptividad. Un  conocimiento
cncierra en si ambas cosas juntas, y la posibilidad de
tenerlo lleva el nombre de facultad de conocer por tomarse
a la parte mas noble del mismo, a saber, aquella
actividad de la mente que une las representaciones o las
separa.

Las representaciones con respecto a las cuales la mente
se conduce pasivamente, o sea, por las cuales es afectado
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el sujeto (que puede afectarse a si mismo o ser afectado
por un objeto), pertenecen a la facultad del conocimien-
to sensible, mientras que aquellas que encierran un mero
hacer (el pensar) pertenecen a la del conocimiente infelec-
tual. Aquélla se llama también la facultad del conoci-
miento superior; ésta, la inferior (a). Aquélla tiene el
caracter de la pasividad que es propia del sentido interno
de las sensaciones; ésta, el de la espontaneidad que es
propia de la apercepcion, esto es, de la pura conciencia
de la accién que constituye el pensar y pertenece a la
Ldgica (que es un sistema de las reglas del entendimien-
to), asi como aquélla pertenece a la Psicologia (que es un
inventario de todas las percepciones internas sometidas a
leyes naturales) y funda la experiencia interna.
Nota.-—El objeto de la representacion que no encierra
mas que el modo de ser yo afectado por él, sélo puede
ser conocido por mi en la forma en que se me aparece, y
toda experiencia (o conocimiento empirico), la interna
no menos que la externa, se limita a ser un conocimiento
de los objetos en la forma en que se nos aparecen, no
segun soz (considerados pot si solos). Pues no se debe
meramente a la naturaleza del objeto de la representa-

(a) Poner la sensiblidad meramente en la indistincion de las repre-
sentaciones, la intelectnalidad, por el contrario, en la distincion, y de este
modo una division meramente formal (Iogica) de la conciencia, en lugar
de la real (psicologica), que no concierne meramente a la forma de
pensar, sino también a su contenido, fue un gran error de la escucla de
Leibnicz-Wolff, a saber, ¢l de poner la sensibilidad meramente en una
Jalta (la de claridad en las representaciones parciales), por consiguiente,
en la indistincion, la naturaleza de la representacion intelectual, por el
contrario, en la distincidn; mientras que aquélla es, en realidad, algo
muy positivo y algo que hay que afadir indispensablemente a la altima
para producit un conocimiento. Leibnitz fue propiamente el culpable.
Pues, inclinado a la escuela platonica, admitié la existencia de intuicio-
nes intelectuales puras, innatas, lamadas ideas, las cuales se encontra-
tian en el alma humana, simplemente oscurecidas en la actualidad, y a
cuya descomposicién ¢ luminacion por fa atencidn, exclusivamente,
deberfamos el conocimiento de los objetos como son en si mismos.

L
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vivuy, sino a la del sujeto v su receptividad, la indole de la
mtuicion sensible a que sigue el pensar el objeto (el
toncepto de éste).—Ahora bien, la estructura formal de
entu receptividad no puede tomarse a su vez a los
sentidos, sino que tiene que ser dada (como intuicion) e
firiori, esto es, tiene que ser una intuicidn sensible que
subsista aun cuando se deje a un lado todo lo empirico
{toddo 1o que encierre una semsacion), v este elemento
lormal de la intuicidén es en la experiencia interna el
tienipo.

Por ser la experiencia un conocimiento empirico, mas
requeritse para el conocimiento (por descansar sobre
juicios) la reflexién, por ende, la conciencia de la
actividad que sintetiza lo maltiple de la representacion
sepun una regla de unidad, esto es, el concepto, v el pensar
vn general (que es distinto del intuir), se divide la
vonciencia en disenrsiva (que, como es logice, por dar la
reprla, tiene que ir delante) e imtuitiva; la primera (la pura
apercepeién de la accion del propio espiritu) es simple.
Vil yo de la reflexion no encierra en si nada maltiple y es
en todos los juicios siempre uno y el mismo, porque es
meramente este elemento formal de la conciencia, mien-
tras que, por el contrario, la experiencia inferna encierra el
clemento material de la conciencia y la multiplicidad de
fa intuicién empirica interna, el vo de la aprebensidn (por
consiguiente una apercepcion empirica).

Yo, en cuanto ser pensante, soy, sin duda, un sujeto
uno y el mismo conmigo en cuanto set sensible; pero en
cuanto objeto de la intuicidn dmpirica interna, esto es, en
cuanto soy afectado internamente por sensaciones que se
dan en el tiempo, simultineas o sucesivas, segin sean,
sOlo me conozco como a mi mismoe me aparezco, no
como una cosa en si misma. Pues depende de la
condicién del tiempo, que no es un concepto del
entendimiento (por ende, no mera espontaneidad); por
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consiguiente, de una condicién con respecto a la cual ni
facultad de la representacion es pasiva (y pertenece a |l
receptividad).—De aqui que mediante la experienci
interna nunca me conozca sino como a mi mismo me
aparegco, afirmacién que se retuerce frecuentemente de
un modo maligno, hasta que quiere decir:  we parec
simplemente (mibi videri) que tengo ciertas representacio
nes y sensaciones; en general, que existo.~-El parecer es
la base de un juicio ertdneo partiendo de causas subjeti-
vas que se tienen falsamente por objetivas; pero la
apariencia no es un juicio, sino la mera intuicién empisi-
ca, que por obra de la reflexion y del concepto del
entendimiento que nace de ella se convierte en experien-
cia interna y con ello en verdad. .

El tomar comianmente los psicologos por sindnimos
los términos de sentido interno y de apercepeidn, sin consi-
derar que solo el primero indica una conciencia psicold-
gica (aplicada) y que el segundo indica meramente una
conciencia logica (pura), es la causa de estos errores. Mas
la afirmacion de que mediante el primero s6lo podemos
CONOCETNOS (M0 HOS aparecesos 4 nosorros miswios es evi-
dente desde el momento en que consideramos que la
aprehension de las impresiones del seatido interno supo-
ne una condicidén formal de la intuicion interna del
sujeto, a saber, el tiempo, que no es un concepto del
entendimiento y por ende no vale sino como una
condicién subjetiva bajo la cual se nos dan las sensacio-
nes internas conforme a la naturaleza del alma humana, o
sea, que 7o #os da a conocer ésta como es el objeto en si.

Esta nota no pertenece propiamente a la Antropolo-
gia. En ésta son los fendmenos unidos segun las leyes
del entendimiento, experiencias, y no pregunta en abso-
luto por el modo de representarse las cosas segin son
éstas sin tener en cuenta su relacion a los sentidos (o sea,
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¢+l mismas); pues esta investigacion pertenece a la
Mefatinica, que es a quien toca tratar de la posibilidad
del conocimiento @ priori. Pero era necesario remontar
i lejos, siquiera para impedir los golpes que se dan las
githesas cspeculativas con respecto a esta cuestion.—Co-
i, por lo demis, el conocimiento del hombr§ por
medio de la experiencia interna, porque el hombre juzga
@it pran parte 2 los demds conforme a él, es de gran
importancia, pero al par de una dificultad acaso mayor
iue ¢l juzgar rectamente sobre los demas, pues el que
gactuta su interior, ficilmente, en lugar de limitarse a
pibwervar, introduce cosas extrafias en la conciencia de si
fmismo; por todo esto es aconsejable y hasta nf:cesario
gnipezar por los fendmenos observados en si mismo, y
unicamente pasar mas tarde a afirmar ciertas proposicio-
nes que afectan a la naturaleza humana, esto es, a la
gxericncia infernd.

APOLOGIA DE LA SENSIBILIDAD

§8.

Al entendinrients todos le testimonian todo respeto,
como ya lo muestra el nombre que se le da de facultad
del conocimiento superior; quien quisiera loarlo seria
objeto de la misma burla que aquel orador que pedia cl
clogio de la virtad (stulte! quis unquam vituperavit!). Pero
la sensibilidad tiene mala fama. Se dice mucho mal de
ella, pot ejemplo: 1) que confunde a la facultad de la
representacion; 2) que lleva la voz cantante y que, duefia y
sesiora, cuando solo debia ser servidora del entendimiento,
en testaruda y dificil de dominar; 3) que llega incluso 2
eHEaRar y que con respecto a ella nunca se estid bastante
sobre aviso.—Mas por otra parte no le faltan tampoco
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panegiristas, principalmente entre los poetas, y las gente,
de gusto, que no sdlo encomian como un mérito I
mmz’b{/z'gacz‘o’n de los conceptos del entendimiento, sino
que justamente en ella y en que los conceptos ao
debieran ser descompuestos con tan meticuloso cuidado
en sus partes integrantes, ponen lo riguroso (la plenitud
de peasamiento) o lo enfitico (lo impresionante) del
lenguaje v lo evidente (la luminosidad en Ia conciencia) de
las representaciones, al par que declaran sencillamente
pobrf?za la desnudez del entendimiento (a). Pero no
hecesitamos aqui de un panegirista,
abogado que responda a un acusador.
Lo que hay de pasivo en la sensibilidad, sin que
podamos evitarlo, es propiamente la causa de todo el
mal que se dice de ella. La interna perfeccion del hombre
consiste en que tenga en su poder el uso de todas sus
facultades, para someterlo a sy libre albedrio. Mas para
ello se requiere que reine el entendimiento, sin debilitas
empero la sensibilidad (que es en s plebe, porque no
plensa); porque sin ella no habria materia que pudiera
ser trabajada para uso del entendimiento legislador.

sino so6lo de up

DEFENSA DE LA SENSIBILIDAD CONTRA
LA PRIMERA ACUSACION

§9.

Los sentidos ny confunden. A quien ha aprehendidy, anngue
n0 haya todavia ordenads una multiplicidad dada, no se le

(2) Como aqui s6lo se hab}

+ de una representacion (no del

sensacion no significa nada més

(intuicién empirica), a diferenci

como también de la intuicion P
del tiempo),

a de }a facultad de conocer V, por tanto,
sentimiento de placer o desplacer), la
que la representacion de los sentidos

2 tanto de los conceptos (el pensar),

ura (del espacio y de Ia representacidn
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pedle decir que confunde. A las percepciones (.ie lps
seitidos  (representaciones empiricas con conciencia)
snlo pucde lamarselas fendmenos internos. Bl entendimien-
i, yue viene después, v las une conforme a una r.egla del
jieiir (que introduce orden en lo miltiple), es quien hgce
ifé rllas un conocimiento empirico, esto es, una experies-
i, lin el entendimienio que descuida sus obligaciones
geth, pues, la responsabilidad, si juzga descaradamente,
#ttes de haber ordenado conforme a conceptos las
fepresentaciones sensibles, y luego se queja de la confu-
sinn de éstas, cuya culpa viene a caer sobre la naturaleza
sensible del hombre. Este reproche alcanza tanto a las
infundadas quejas por la confusion de las representacio-
fien oxternas, cuanto a la de las internas, achacada a la
sensibilidad.

f.as representaciones sensibles son ciertamente ante-
Hores a las del entendimiento y se presentan formando
ph masa. Pero tanto mas rico en contenido es el
resultado, cuando el entendimiento viene después con su
prdenacion vy osu forma intelectual, e introduce en la
vonciencia, por ejemplo, expresiones rigurosas para el
concepto, enfdticas para el sentimiento y representaciones
interesantes para la determinacion de la voluntad.—La
rigueza que le presentan de una (en masa) al entendimien-
to los productos del espiritu en la oratoria y la poesia, le
ponen sin duda con frecuencia en estado de pe.rplejidad
acerca de su uso racional, v el entendimiento incurre a
menudo en confusidn acerca de si debe separar y hacer
distintamente todos los actos de la reflexion que ejecuta
en realidad, pero sélo entre tinieblas. Mas la sensibilidad
no ticne en esto culpa alguna, sino que es antes bien
merito suyo haberle ofrecido al entendimiento una
materia rica en contenido, comparados con la cual los
vonceptos abstractos de aquél sélo son frecuentemente
miscros oropeles.
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DEFENSA DE LA SENSIBILIDAD CONTRA
LA SEGUNDA ACUSACION

§ 10.

Los sentidos no mandan sobre el entendimiento. Mi.
bien se limitan a ofrecerse al entendimiento, para que
éste disponga de ellos en su servicio. El que no quieran
que se desconozca la importancia que les corresponde,
principalmente en lo que se llama el sentido comtn, no
puede apuntirseles como arrogante pretensioén de domi-
nar sobre el entendimiento. Sin duda hay juicios a
quienes no se hace comparecer formalmente ante el
tribunal del entendimiento para que sean juzgados por
éste, o que, por ende, parecen dictados inmediatamente
por el sentido. Juicios semejantes encierran las llamadas
ocurtencias o inspiraciones (como aquellas que Socrates
atribuia a su genio). Se da por supuesto en estos juicios
que el primers que se formula sobre lo que sea justo y
prudente hacer en un caso dado, es comnmente tam-
bién el recty, vy que con la reflexidén no se hace mas que
complicarlo artificiosaimente. Pero tales jucios no proce-
den de hecho de los sentidos, sino de efectivas, aunque
oscuras consideraciones del entendimiento.—Los senti-
dos no tienen en este punto ninguna pretension y son
como el pueblo, que cuando no es populacho (ignobile
valgns ), se somete gustoso a su soberano, el entendimien-
to, peto quiere ser oido. El admitir la existencia de
juicios y evidencias procedentes inmediatamente del
sentido interno (sin mediacién del entendimiento), to-
mando a aquél por soberano y a las sensaciones por
juicios, es una pura exaltacidn que tiene cercano parentes-
co con la perturbacion de los sentidos.
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DFINSA DE LA SENSIBILIDAD CONTRA
LA TERCERA ACUSACION

§11.

l.os sentidos mo engaian. BEsta proposicién rechaza el
peproche mis importante, pero, asimismo, bien mirado,
fidn manc que se hace a los sentidos; y esto, no porque
Jom nentidos juzguen siempre rectamente, S0 porque no
jwepan nunca; razon de que el error pese siempre
gt lusivamente sobre el entendimiento.—Sin embargof
glivele o éste la apariencia sensible ( species, appgrw{z‘i’a ), si
f para justificarse, al menos para disculparse, d1c1egd9
gue al hombre le acaece frecuentemente tomar lo sut?]eti—
¥i de su representacion pot lo objetivo (la torre 1e]an'a,
g (yuc no ve angulos, por redonda; €l mar, cuya parte mas
lejana llega a sus ojos por medio de rayos de luz mas
altos, por mds alto que la orilla (altum mare); la lupa
Hlena, que ve al salir por el horizonte a través de un aire
vaporoso), aunque la percibe desde el. mismo 4ngulo
vinual, por mas lejana, y en consecuencia por zayor que
vuando aparece alta en el cielo, y asi, en general, el
Jemimeno por la experiencia; con lo cual incurre en un
etror, mas por culpa del entendimiento, no de los

sentidos.

Una censura que la Légica lanza contra la sensibilidad
es ¢sta: reprochar al conocimiento en lg f(.)rma' en que es
promovido por ésta, superficialidad (individualidad, .hrm—
tacion a lo singular); mientras que, por el contrario, al
entendimiento, que se dirige a lo general, mas precisa-
mente por ello tiene que contentarse con gb.stracm?ges,
le alcanza el reproche de seguedad. 1a exposicion estetica,
cuyo primet trequisito es el caricter popular, toma un
camino por el que pueden evitarse ambos yerros.
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DEL PODER EN CUANTO A LA FACULTAD DE CONOC | "

EN GENERAL

§12.

El paragrafo anterior, que ha tratado de una pseudo
facultad o de lo que ningtn hombre puede hacer, non
lleva a dilucidar los conceptos de figero y pesado (leve 11

grave), que a la letra sélo significan en aleman constitu
ciones y fuerzas corporeas, peto que por cierta analogi
vienen a significar, como en latin, lo factible (facile )y o
relativamente no factible (difficile); pues lo apenas factible
es considerado en ciertas situaciones y circunstancias
COMO subjetivamente no factible por un sujeto que dude del
grado en que posea la facultad requerida para hacerlo.

La ligereza en hacer algo (promptitudo) no debe confun.
dirse con la habilidad para las mismas operaciones (habi-
#us). La primera significa un cierto grado de la facultad
mecinica: «querer es poder, y designa una posibilidad
subjetiva; la segunda designa la necesidad practico-subjeti-
va, esto es, el hdbito o un cierto grado de la voluntad que
se adquiere por el uso frecuentemente repetido de la
facultad: «querer porque lo manda el debery. De aqui
que no pueda explicarse la virtud diciendo que es la
babilidad para. las acciones justas v libres; pues entonces
tuera un mero mecanismo de aplicacién de una facultad;
sino que la virtud es aquella fortaleza moral en el
cumplimiento del deber que jamis se convertird en
hébito, sino que brotari siempre de la manera de pensar
por modo totalmente nuevo y originario,

Lo facil se opone 2 lo dificil, pero con frecuencia
también a lo pesads. Ficil es patra un sujeto aquello para
lo que hay en €l facultades francamente superiores a las
tuerzas que requicre emplear un acto, ¢Qué mis facil que
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Enplir con las férmulas de las Vi’sitas, telicitaciones y
wanmese sQué, sin embargo, mis gravoso para un
stiilie atareado? Son amistosas vejaciones de que todo el
miundo desea cordialmente librarse, aunque por otra
;gﬁfz s« tenga el escripulo de chocar contra el uso
gfablecido, ‘
Lintas vejaciones no hay en los usos extetiores
jHiesios o cuenta de la religién, mas en realidad debidos a
gk furima eclesiastica de ésta; usos en los que se Pone lo
giwriorio de la piedad justamente en el no servic para
aels vy en el mero someterse lo; creyentes a dgarse
fantidliar pacientemente por rpedm de ceremonias y
e bis, penitencias y mortificaciones (cuaqtas més, tanto
mejor); sin embargo, de que estas prestaciones gers/onw
lew ticnen que resultar sin dzza’zz. {ﬂecénzajamenfe facz;e’x (por-
fue en ellas no hay que sacrificar ninguna inclinacién
viriosa), mas para el ser racional mora/mente muy gmvomi
y pesadas.—De aqui que cuanfio ¢l gran educgfiqlir {1101‘2
thel pueblo dijo: «mis mgndamle‘ntos 0o son dlflc‘1 es», no
yuiso seguramente decir que bastaria emplear escacslas
fucrzas para cumplirlos, pues de hechg estos man ai
mientos que requieren la pureza de intenciones de
corazén son lo mas dificil de todo cuanto se p}lede
mwandar; v, sin embargo, son para un ser racional
infinitamente mas ficiles que los mandamientos de un
atarcado no hacer nada (gratis anbelare, /7{1;/{51‘ agem{o m{yz!
dgere ), como eran aquelilos que hai?ia instl;tmdo el )udafs—
mo; pues lo mecanicamente fécﬂll’o'swnte el varén
razonable como cien veces mas dificil, al ver que el
esfuerzo gastado no aprovecha para nada. N »
Hacer facilmente algo dificil es un wériro; pintarls
camo ficil, cuando unc mismo no es capaz ;de h,a?erlo, es
un engaio. Hacer lo que es facil carece de mérito. J'_ios
métodos y las maquinas, y en éstas la. division de los
trabajos entre distintos artifices (trabajo fabril), hacen
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faciles muchas: cosas que seria dificil hacer con la-
propias manos sin otros instrumentos.

Seralar dificultades antes de indicar el modo de Hevar
a cabo la empresa (como, por ejemplo, en muchas
investigaciones de la Metafisica), puede, sin duda, inti
midar, pero es, sin embargo, mejor que oc#ltarias. El que
tiene por facil todo cuanto se propone es un hombic
Jrivelo. Aquel a quien todo cuanto hace le sale facilmente
es diestro, asi como aquel cuyos actos delatan esfuerzo es
torpe—La conversacién es un simple juego en que todo
tiene que ser facil y salir facilmente. De donde que-lo
que habia en ella de ceremonia (la rigidez), por ejemplo,
el despedirse solemnemente después de un banquete, sc
haya suprimido como cosa a la antigua.

El estado de animo con que las personas emprenden
un negocio es diverso segan la diversidad de los tempe-
ramentos. Unos empiezan llenos de dificultades y preo-
cupaciones (los melancolicos), en otros es la esperanza y
el diputar facil la ejecucion lo primero que les viene al
pensamiento (los sanguineos).

Pero ¢qué pensar de la célebre sentencia de los
hombres enérgicos, que no esta meramente fundada en
el temperamento, guerer es poder? Pues que no es mas que
una altisonora tautologia; en efecto, lo que se quiere por
mandato de la propia razin moral imperativa, se debe hacet,
por consiguiente se puede hacer (pues la razén no
mandara nunca lo imposible). Mas habia hace algunos
afios unos necios que se jactaban de otro tanto en
sentido fisico y se proclamaban capaces de trastornar el
mundo, pero su raza se ha extinguido hace tiempo.

Por altimo, el acostumbrarse (consuetudo), o el que
sensaciones exactamente de la misma especie, cuando
duran largo tiempo sin cambiar, aparten la atencion de
los sentidos y se llegue a ser apenas conscientes de ellas,
hace sin duda fdci/ soportar el mal (lo que luego se honra
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falsimente con el nombre de una virtud, la paciencia),
win también mds dificil la conciencia y el recuerdo del
fieni recibido, lo que conduce comunmente a la ingrati-
gl (e ¢s un verdadero vicio). . .
Pero la habituacion (assuetuds) es una necesidad fisica
interna de seguir procediendo de la misma manera que
wr ha procedido hasta el momento. La habituaaé.n quita
litcluso o las buenas acciones su valor moral, precisamen-
t¢ por suprimir la libertad del espiritu y conducir encima
i i repeticion inconsciente del mismo acto exactamente
{inonotonia), con lo que se hace ridicula. —Las muletillas
# que uno se habitGa (frases para llenar meramente .el
vieto del pensamiento), hacen que el oyente este sin
vesar preocupado por tener que oir una y otra vez la

frasccita y convierten al orador en una maquina parlante.

.4 causa del movimiento de repugnancia que la
hibituaciéon de otra persona suscita en nosotros €s que se
ve demasiado el animal en el hombre, que se deja guiar
instintivamente por la regla de la habituacion como por
vl naturaleza (no humana) y corre peligro de entrax
¢on ¢l bruto en una y la misma clase. Sin embargo,
puieden ciertas habituaciones producirse deliberadamente
v tolerarse, a saber, cuando la naturaleza rehusa su ayuda
al libre albedrio, por ejemplo, el habituarse en la vejez a
una cierta hora de comer y beber, a una cierta cualidad y
enntidad de lo que se come y bebe, o bien a una ciert'a
hora de dormir, hasta tornarse paulatinamente mecani-
(s, pero esto solo vale por excepcion y en €aso
necesario. Por lo regular debe rechazarse toda habitua-

clon.
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DEL JUGAR ARTIFICIOSAMENTE CON LA APARIENCIA
SENSIBLE

§13.

La ofuscaciin de que las representaciones de los senti
dos hacen objeto al entendimiento (praestigiae) puede ser
natural o artificial, y es ya ilusion (iflusio), ya engaio
(fraus ) —Aquella ofuscacion que fuerza a tener algo por
real sobre la base del testimonio de los sentidos, aun
cuando el mismo sujeto con su entendimiento lo declara
imposible, se llama oftscacidn de los sentidos (praestigiae ).

La #lusidn es aquella ofuscacion que sigue aun sabiendo
que el presunto objeto no es real.— Este juego del
espititu con la apariencia sensible es muy grato y
entretenido, como, por ejemplo, el dibujo en perspectiva
del interior de un templo, o como Rafael Mengs dice del
cuadro de la Escuela de los Peripatéticos (me parece que
de Correggio) : «que cuando se los mira largo tiempo,
parece que andany; o como una escalera pintada del
Ayuntamiento de Amsterdam, con una puerta medic
abierta, que induce a todos a subir por ella, etc.

Engaro de los sentidos, por el contrario, 1o hay cuando
tan pronto como se sabe qué es lo que pasa con el
objeto, cesa inmediatamente la apariencia. Tales son los
jucgos de prestidigitacién de todas clases.—Un vestido
cuyo color resulta favorable al rostro, engendra una

ilusion; los afeites son un engafio. La primera extravia, el
segundo chasquea.—De aqui viene también que no se
puedan soportar las estatuas de figuras humanas o anima-
les pintadas de los colores naturales; pues engafian en el

——

! El cuadro aludido no puede ser otro que la Escuela de Atenas, de
Rafael (no de Correggio). La frase citada por Kant no ha logrado
encontrarla Killpe en las obras de R. Mengs.
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gety, induciendo a tenerlas por vivas, tantas veces como

g#lian inopinadamente a la vista. o d
Va fascinacion (fascinatio), hallandose en un estado de

' #plritu por lo demas sano, es una ofuscacion de los

sentidos de la que se dice que no sobrevienel con cosas
fltturales; porque el juicio que dice que un o.b’]eto (o una
?mpicdad de &l) ¢s, si se aplica la atencién, alterna

Arresistiblemente con el jucio que dice gue no ¢s (0 que es

e otra manera) —o sea que el sentido parece contrade-
¢lrse a si mismo; como un pajaro que revolotea contra el
ERPICjo en que se ve €] mismo, y tan Pronto tler}e su
jmagen por un pajaro real como a0 la tiene. Este ;u%ar
gon las personas hasta que no confian en sus propios sentidos
gncuéntrase principalmente entre aquellos que son fuer-
temente atacados por una pasién. Al enamorado que,
sepin Helvecio !, vio en los brazos de otro a su amgc}aj
pudo ésta, que se lo negaba rotundar}nente, deFlr e
alnfiel, ya no me quietes, potque crees mas lo que ta ves
gue lo que yo te digo».—Mas groseto, o al menos rrlxas‘
nocivo, era el engafio que cometian los yeﬂirzlamo; 0s
gassnerianos, los mesmerianos y otros supuestos nigro-
manticos por el estilo® Antiguamente se Hama}ba lynyz(zix a
las pobres mujeres ignorantes que pretend.mn poder
hacer algo sobtenatural, y todavia en este §1glo no se
habia extirpado por completo la fe en su existencia (a).

! "esprit, cap. 2 (V. . )
2 %arlzefosé GF;ssnér 217A27»1779),_,pérmco catoha\)l de la ?IZZZ
oriental, famoso como exotcista ta}mbgzn en el Sur de A e_rfmmlsf hasta
que una orden imperial puso un término al fraude. Fraqc;sco dif) mer
(1733-1815), en un principio igualmente tedlogo c_atollu{,ws o
conocer como inventor del llamado magnetismo animal ( ), q ¢
gracias a €l se convirtid en Paris en cosa de modla y Nenc?f;’t/r;
numerosos partidarios, incluso entre los médicos, por los afios
84.(a()VI)Un clérigo protestante de Hscocia decfa ain ient*r(t) gdeca:;t:
siglo, interrogado como testigo pot el juez sobre uno de estos :
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Parece que el sentimiento de asombro ante algo inaudito
tiene en si mismo mucho de incentivo para el hombre
débil; no solo porque se le abran de pronto nuevas
perspectivas, sino porque se le promete librarle de la
necesidad, para él gravosa, de emplear la razén y
hacerse, por el contrario, igual a los demas en la
ignorancia.

DE LA PURA APARIENCIA MORALMENTE PERMITIDA
§14.

Los hombres son, en general, cuanto mas civilizados,
tanto mas comediantes; toman la pura apariencia de la
afeccion, del respeto a los demas, de la modestia, del
desinterés, sin engafar con ello a nadie, porque cada uno
de los demis, con tal que no se apunte particularmente a
¢l, esta conforme, y esti también muy bien que asi
suceda en el mundo. Pues al haber personas que repre-
senten este papel, acaban por ir despertindose realmente
las virtudes cuya pura apariencia se limitan aquéllas a
fingir durante un cierto espacio de tiempo, v llegan a
influir en €l cardcter.—Pero el engafiar al engafiador que
hay en nosotros mismos, las inclinaciones, es a su vez un

«3efor, yo os aseguro por mi honot de sacerdote que esta mujer ¢s una
brijar; alo cual repuso el jucz: «Y yo os ascgurd por mi honor de jucz
que vos no sois un maestro en brujas». la palabra actualmente
alemanizada Hexe (bruja) viene de las palabras iniciales de la formula
que sc dice en la misa para consagrar la hostia, que ¢l creyente ve con
Los ojos de/ cuerpo como un pequedio disco de pan, pero que después de
pronunciada aquella férmula estd obligado a ver con los ojos del
espiritu como ¢l cuerpo de un hombre, Las palabras fo¢ esz han atraido
primero la palabra corpas, convirtiéndose luego el decir hoc est corpus en
hacer hocuspocns, probablemente por un piadoso temor a decir y
profanar el recto nombre; como suelen hacer los supersticiosos con los
objetos no naturales, para no cquivocarse.
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irtorno a la obediencia a la ley de la virtud, y no un
engaiio, sino una inocente ilusiéon de que nos hacemos
ohjeto a nosotros mismos. ‘ .

Por eso el sentir repugnancia de la propia existencia, por
trner vacio de sensaciones el espiritu, que tiende incesan-
femente a procurarselas, o sea, por el aburrimiento, en el
yue se siente al par el peso de la inercia, esto es,.del
hastio de toda ocupacion que pudiera llamarse trabajo y
avabar con aquella repugnancia, por ir unido con moles-
{ins, es un sentimiento sumamente ingrato, cuya causa
no ¢s otra que la natural inclinacién a la comodidad (a un
feposo al que no precede ninguna fatiga).—Pero esta
inclinaciéon es engafiosa, incluso con vistas a los fines
gue la razon impone como ley al hombre, para estar
rontento consigo mismo, cxaando no hace absolutamente nada
(vepeta sin finalidad), porque w#o hace nada malo.

I‘ingaﬁarla, por tanto, a su vez (lo que se puede hacer
vultivando las bellas artes, pero las mas de las veces por
medio de la conversacion) se dice pasar el tiempo (tempus
fallere ); expresion que indica ya el designio, a sgber, de
enpaflar a la inclinacién misma al descanso ocioso, ya
entreteniendo el espiritu con el cultivo de las beuas artes,
ya simplemente interviniendo por mero juego sin finali-
dad en una lucha pacifica y cultivando al menos el es-
piritu; en caso contrario, se lamaria mafar el tiempo.—
Por fa fuerza no se ha conseguido nunca nada contra las
inclinaciones sensibles; es menester burlarlas, y como
dice Swift, darle a la ballena un tonel para jugar, a fin de
sitlvar el barcot.

l.a naturaleza ha implantado sabiamente en el hombre
ln propension a dejatse engafiar con gusto, incluso para
silvar la virtud o llevar a ella. Las buenas y honradas
muancras son una apatiencia exterior que infunde a los

! Jonathan Swift (1667-1745), «Cuento del tonel». (V.)
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demis respeto (no hacetse vulgar). Sin duda que I
jovencita no estaria muy satisfecha si el sexo masculino

pareciese no rendir homenaje a sus encantos. Pero Iy
modestia (pudicitia), una violencia que la petsona se hace -
a si misma para ocultar la pasién, es como ilusién muy
saludable para poner entre uno y otro sexo Ia distancin

que es necesatia para no rebajar al uno al papel de mero

instrumento del goce del otro.——FEn general, es todo lo
que se llama decencia (decornm) de la misma indole, a

saber, nada més que una pura bella apariencia.

La cortesia (politesse) es una pura apariencia de condes-
cendencia que infunde amor. Las reverencias v toda la
galanteria cortesana, junto con las mas calidas afirmacio-

nes de amistad, no siempre son precisamente una verdad -

(mis queridos amigos, no hay un amigo, Aristoteles) !,
mas tampoco exgasian, porque todo el mundo sabe cémo
debe tomarlas, y principalmente porque estos signos de
benevolencia y de respeto, inicialmente vacios, conducen
poco a poco a tener realmente un caracter de esta indole.

Toda virtud humana en el trato social es moneda de
vellon; niflo es quien la toma por verdadeto oro.-Fs,
empero, mejor tener en circulacion moneda de vellon
que carecer de un medio como éste, y finalmente puede
cambiarse por oro puro, aunque sea con una pérdida
considerable. Considerarlas como puras fichas de JHego,
que no tienen por si ningtn valor; decir con el sarcastico
Swift: «la honradez es un par de zapatos que han pisado
en la inmundicia» 2, etc.; o como el predicador Hofstede,
en su ataque al Belisario de Marmontel, calumniar incluso
a un Soécrates 3, para impedir que nadie crea en la virtud,

! En la Etica endemia, V11, c. 12. dudeig @ihoc, & molAoi PLAOT.
Mis exactamente concuerda con la cita de Kant el lugar de Diogenes
Lacrcio, V, 1, 21. & @ihot, obdig pihog. (K.)

2 Op. cit. (V)

* Hofstede, profesor reformado-ortodoxo de Teologia en Rotter-
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@ wna alta traicion cometida contra la Humanidad.
Hawia la pura apariencia del bien en los demis ha de
wirhos estimable; porque de este jugar con ﬁccion.es que
imponen respeto, sin merecetlo quizd, puede .sahxj ala
sonlre una cosa setia.—Solamente la pura apariencia del
slen en nosotros mismos ha de borrarse sin compasion y ha
tle wrrancarse el velo con que el amor propio encub?e
nuestros defectos morales; porque la pura gpariencm
ppsi alll donde lo que carece de todo contenide moral
induce a figurarse borrada la propia culpa o a rechazaria
y convencerse de no ser culpable de nada, por ejemplo,
fuando el arrepentimiento por las malas acciones al
flepar al término de la vida se pinta como una verdadera
gorreecion, o una transgresion premeditada como una
debilidad humana.

DE LOS CINCO ‘SENTID()S
§15.

L sensibilidad que entra en la facultad de conocer (l.a
fucultad de las representaciones que entran en la intui-
¢iom) encierra dos partes: el sentido vy la z'magz'ﬂafz'dﬂ:-~—-El
primero es la facultad de la intuicion en presencia del
ubjeto; la segunda, en amsencia de éste.—Los sentidos se
tividen a su vez en el sentido externo y el interno (sensus
ititernus); en el primero afectan al cuerpo humano cosas
gxternas; en el segundo, el alma; siendo de notar que el
{iltimo, como mera facultad de percibir (de la intuicién
“lmpirica), debe considerarse distinto del senfimiento del

dwmy, escribié una obra, E/ Belisario publicade por ef J(fﬁqr Mﬂr[mom‘e/,
prguadn (Leipzig, 1769), cuyo capitulo 23, «El ﬁl()fofo griego Socrates
desenmascaradon, provocd una viva polémica. (K.)
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placer y el desplacer, esto es, de la susceptibilidad
sujeto para set determinado por ciertas representacions
a mantenerlas en su estado o apartarlas de él, lo que w i
pudiera llamar el sentido ntimo (sensus interior JmTy |
tepresentacion del sentido de la que se es conscicni
como tal representacion, se dice en particular semsason |
cuando la afeccién llama al par la atencién sobre ol
estado del sujeto.

§16.

Se pueden dividir ante todo los sentidos de la sens: !
cion corporal en el de la sensacion vital (sensus vagus) y lo
de la sensacidn organica (sensus fixus ), ¥ como ninguno de
todos se encuentra sino alli donde hay nervios, s
pueden dividir en aquellos que afectan al sistema entero
de los nervios y aquellos que solo afectan a los nervio |
correspondientes a un cierto miembro del cuerpo. —la
sensacion de calor y frio, incluso aquella que es suscitada
por el alma (por ejemplo, por un sentimiento de esperan -
za o de temor que se desarrolla rapidamente), pertenece /’
al sentido vital. El terror, que sobrecoge al hombre incluso -
cuando se representa lo sublime, v el espanto con que los
cuentos relatados a altima hora persiguen a los nifios en
la cama, son de la Gltima clase; transen todo el cuerpo
mientran alienta la vida en él.

Organos de los sentidos no pueden enumerarse con
fundamento ni mas ni menos de cinco, si se trata de los
Organos referentes a la sensacién externa.

Tres de ellos son mas objetivos que subjetivos, esto es,
en cuanto /ntuicidn empirica mas contribuyen al conoci-
miento del objeto externo que despiertan la conciencia del
organo afectado; dos son mas subjetivos que objetivos,
esto es, la representaciéon correspondiente es mas la del

(RO
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ﬁs del olyeto externo que la de su conocimiento; de
Wl ffie obre la primera quepa ponerse facilmente de
#huEnlo con los demas, mientras que respecto de la
»ﬂ&’}ﬂm, sun habiendo una sola clase de intuicién empiri-
il gx1vina v un solo nombre para el objeto, pueda ser
%{iﬂ? diversa la manera de sentirse afectado por éste el
,§gﬂ§iu ,

b owentidos de la primera clase son: 1. el del tacto, 2.

Bl ile lu vista, 3. el del oido—Los segundos: 2) el del
gﬁw. h) el del offate; en conjunto, puros sentidos de la

EEfmiecion organica, u otras tantas vias de acceso externas
e la naturaleza ha deparado al animal para distinguir

aii li|»|p|(,5.

DEL SENTIDO DEL TACTO
§17.

Il sentido del tacto reside en las yemas de los dedos,
g las papilas nerviosas de los mismos, para dar, med.ian—
t# ¢l contacto con la superficie de un cuerpo sélido,
finticia de su forma.—1.a naturaleza parece haber adjudi-
wido al hombre sélo este Organo a fin de que pueda
haverse un concepto de la forma de un cuerpo, tgcéndo—
lo por todos lados; pues los tentaculos de los insectos
ftccen tener por misién el anunciar tan sélo la presen-
¢in del objeto, no el dar noticia de su forma.—Este
sentido es también el tnico a que corresponde una
jrercepeion externa inmediata, y precisamente por esto, el
mis importante y el que da informes mas seguros, pero
rinbién el mas grosero; porque la materia de. cuya
supetficie hayamos de conocer la forma por medio del
contacto tiene que ser solida. (No se habla aqui de la
sensacion vital, de si la superficie se siente snave o no
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suave, ni mucho menos atn caliente o fria).—Sin csi
sentido no podriamos hacernos ningin concepto e
una forma corpdrea, en la percepcidn de la cual neces
tan apoyarse desde un principio los otros dos sentidos s
la primera clase, para dar por resultado una nocion
empirica.

DEL OIDO
§18.

El sentido del oido es uno de los sentidos de Ia
percepcidn meramente mediata. - -A través del aire que
nos circunda, y por medio de él, se reconoce a gran
distancia un objeto lejano, y justamente por este medio,
puesto en movimiento pot el drgano de la voz, la boca,
es como mas facil e integramente pueden los hombres
entrar en comunidad de pensamientos y sentimientos
con los demas, principalmente cuando los sonidos que
cada cual deja oir a los demas son articulados y consti-
tuyen un lenguaje por haberlos combinado segun leyes
del entendimiento. El oido no da la forma del objeto, ni
los sonidos del lenguaje llevan directamente a represen-
tirsela, pero son precisamente por esto, y porque en si
no significan nada, o al menos ningan objeto, sino, en
tigor, meros sentimientos intimos, los medios mas id6-
neos para designar los conceptos, y los sordos de
nacimiento, que precisamente por serlo resultan de
necesidad mudos (sin lenguaje), no pueden IHegar nunca
a nada mas que a un andlogon de la razdn.

En lo que concierne al sentido vital, no sélo le mueve
de un modo indescriptiblemente vivo y wvariado, sino
que también lo robustece la wilsica, esto es, un juego
regular de sensaciones del oido, que es como un lenguaje

SR
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ile meras sensaciones (sin ningn concepto). Los sonidos
yn en la musica nofas y para el oido lo que los colores
mra la vista: una comunicacién de los sentimientos
Lﬂ la a distancia y en el espacio en derredor a todos los

Jue se encuentran en €l, y un goce social que no se

aminora porque en €l tomen parte muchos.

DEL SENTIDO DE LA VISTA
§19.

"I'ambién la vista es un sentido de la sensacion wediata
producida por una materia moévil sélo sensible para un
vierto Organo (flos ojos), a saber, la Jug, que no es
jneramente un movimiento ondulatorio de un elemento
fluido que se propaga por el espacio en torno en todos
sentidos, como es el sonido, sino una corriente por la
tual se determina un punto para el objeto en el espacio, y
por medio de la cual se nos hace conocido el universo en
yha cxtension tan inmensa, que, principalmente cuando
we trata de los cuerpos celestes dotados de luz propia, si
medimos sus distancias con nuestras unidades terrestres,
pos fatigamos de seguit la serie de los nimeros y casi
lenemos mas motivo para asombrarnos de la delicada
wensibilidad de este drgano, con respecto a la percepcion
e tan débiles impresiones, que de la magnitud del
objeto (el universo), principalmente si se afiade el mun-
do de lo pequefio, como nos es puesto ante los ojos por
medio del microscopio, por ¢jemplo, en los animalitos
infusorios.—FEl sentido de la vista es, si no mas indispen-
urhle que el del oido, seguramente el mas noble; porque
s, entre todos los sentidos, el que mas se aleja del tacto,
que es la condicién mas limitada de las percepciones, y
porque no s6lo encierra la mayor esfera de ellas dentro
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suave, ni mucho menos atn caliente o fria).—Sin esto
sentido no podriamos hacernos ningéin concepto de

una forma corpérea, en la percepcion de la cual neces

tan apoyarse desde un principio los otros dos sentidos d.

la primera clase, para dar por resultado una nocion
empirica.

DEL OIDO

§18.

El sentido del oido es uno de los sentidos de Ia
percepcion meramente mediata.—-A través del ajre que
nos circunda, y por medio de él, se reconoce a gran
distancia un objeto lejano, y justamente por este medio,
puesto en movimiento por el drgano de la voz, la boca,
es como mas facil e integramente pueden los hombres
entrar en comunidad de pensamientos y sentimientos
con los demis, principalmente cuando los sonidos que
cada cual deja oir a los demas son articulados y consti-
tuyen un lenguaje por haberlos combinado segan leyes
del entendimiento. El oido no da a forma del objeto, ni
los sonidos del lenguaje llevan directamente a represen-
tarsela, pero son precisamente por esto, y porque en sf
no significan nada, o al menos ningn objeto, sino, en
rigor, meros sentimientos intimos, los medios mas ido-
neos para designar los conceptos, y los sordos de
nacimiento, que precisamente por serlo resultan de
necesidad mudos (sin lenguaje), no pueden llegar nunca
a nada mis que a un andlogon de la razon.

En Io que concierne al sentido vital, no sélo le mueve
de un modo indescriptiblemente vivo y variado, sino
que también lo robustece la miisica, esto es, un juego
regular de sensaciones del oido, que es como un lenguaje
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e meras sensaciones (sin ningan concepto). Los sonidos
ki on la musica mofas y para el oido lo que Io; cglores
mire la vista: una comunicacién de los sentimientos
ek a distancia y en el espacio en derred_or a todos los
it sc encuentran en €l, y un goce social que no se
fminora porque en él tomen parte muchos.

DEL SENTIDO DE LA VISTA
§19.

‘I'ambién la vista es un sentido de la sensacién mediata
producida por una materia movil sélo sensible para un
vierto Organo (los gjos), a saber, lg luz, que no es
imeramente un movimiento ondulatorio de un elemento
fluido que se propaga por ¢l espacio en torno en todos
sentidos, como es ¢l sonido, sino una corriente por la
vual se determina un punto para el objeto en el espacio, y
por medio de la cual se nos hace conocido el universo en
una extensioén tan inmensa, que, principalmente cua}ndq
se trata de los cuerpos celestes dotados de luz propia, si
medimos sus distancias con nuestras unida)des terrestres,
nos fatigamos de seguir la serie de los nimeros y casi
fenemos mas motivo para asombrarnos de la dehc:.xf:la
sensibilidad de este 6rgano, con respecto a la percepcion
de tan débiles impresiones, que de la magnitud del
objeto (el universo), principalmente si se afiade e.l mun-
do de lo pequefio, como nos es puesto ante los ojos pot
medio del microscopio, por ejemplo, en los a{ll@ahto:;
infusorios.~—El sentido de la vista-es, si no mas indispen-
suble que el del oido, seguramente el mas noble; porque
es, entre todos los sentidos, el que mas se aleja dﬁ:l tacto,
que es la condicién mas limitada de las percepciones, y
porque no sblo encierra la mayor esfera de ellas dentro
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del espa'cio, sino que es también el que siente menor
afectado su 6rgano (porque, en otro caso, no seria met
ver), por ende, es el que mds se acerca a una tuicion pura
(a la representacion inmediata del objeto dado sin mevcl.
de sensacién que se note).

Estos tres sentidos externos conducen al sujeto, po
medio de la reflexidn, al conocimiento del objeto coma
una cosa fuera de nosotros.—Pero si la sensacion se hace
tan intensa que la conciencia del movimiento del érgano
se hace mis intensa que la de la referencia a un objeto
exterior, se convierten las representaciones externas en
internas.—Notar lo liso ¢ 4spero en lo tangible es algo
totalmente distinto de reconocer por este medio la forma
del cuerpo exterior. Igualmente, si los demas hablan tan
alto que le duelen a uno los oidos, como vulgarmente sc
dice, o si guifia los ojos quien pasa de un cuarto oscuro u
la luz del sol, este Gltimo queda ciego unos instantes por
obra de una iluminacién demasiado intensa o sabita y el
primero queda sotdo pot obra de una voz chillona, esto
es, ninguno de ambos puede llegar al concepto del
objeto, impedidos por la viveza de la sensacion, sino que
su atencidon permanece meramente adherida a la tepre-
sentacion subjetiva, es decir, a la modificacién del
organo.

DE LOS SENTIDOS DEL GUSTO Y DEL OLFATO
§20.

Los sentidos del gusto y del olfato son ambos mas
subjetivos que objetivos; el primero, en el contacto del
objeto externo con el 6rgano de la fengna, de la garganta y
del paladar; el segundo, por la absorcién de las emana-
ciones extrafias mezcladas con el aire, pudiendo estar el
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BdE1po que las emite alejado del 6rgano. Ambos sentidos
gy estrechamente emparentados, y aquel a quien le
falta ¢! oliato nunca tiene sino un gusto embotado.—Se

Pl decir que ambos son afectados por sales (fijas y

¥alaiiles), que han de ser disueltas, en un caso, por obra

e un liquido en la boca; en el otro caso, por obra del

e, v quc han de penetrar en el 6rgano para hacer llegar
W #nie L sensacion especifica de cada una de ellas.

MO'TA GENERAL SOBRE LOS SENTIDOS EXTERNOS
§21.

Se pueden dividir las sensaciones de los sentidos
ghternos en las de influjo mecdnico y las de inflajo guimico.
A las que influyen mecinicamente pertenecen los tres
#nidos superiotes; a los de influjo quimico, los dos
Interiores. Aquéllos son sentidos de la percepeidn (superfi-
¢inl); ¢stos del goce (intima recepcidon).—De aqui viene
{jue ¢l asco, excitacion a deshacerse de lo gustado por el
gnmino mas corto del esdfago (a vomitar), le haya sido
tdudo al hombre como una sensacion vital tan fuerte;
Porque la recepcion intima puede resultar peligrosa para
¢l animal.

Pero como hay también un goce del espirity, que
funsiste en la comunicacién de los pensamientos, y
tuando nos es impuesto y no nos resulta provechoso
romo alimento espiritual, el espiritu lo encuentra repug-
nte (como, por ejemplo, la repeticion continua de una
misma clase de ocurrencias que pretenden ser chistosas o
divertidas puede hacérsenos ingrata precisamente por
eal monotonia), el instinto natural que mueve a librarse
e ¢l se llama, por analogia, igualmente asco, aun
viando pertenece al sentido interno.
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El olfato es como un gusto a distancia, que obliga a I,

demids a gozar también, quiéranlo o no, por lo cual st
sentido es, como contrario a la libertad, menos sociahl
que el gusto, con el que, entre muchas fuentes o botella:.
puede el comensal elegir 4 de su agrado, sin obligar
los demas a gustar también de ella.—T.a inmundici
parece despertar el asco, no tanto por lo repugnante para
la vista y la lengua, cuanto por la fetidez que caly
presumir por ambas. Pues la recepcion por el olfato (en
los pulmones) es todavia mas intima que la que se realiza
por los vasos absorbentes de Ia boca o de Ja garganta,

Cuanto més intensamente se sienten afectados los senti
dos dentro de un mismo grado de influjo ejercido sobrc
ellos, tanto menos ensesian. A la inversa, para ensefiar
mucho, han de afectar moderadamente. Cuando Ja luz es
mas intensa no se pe (distingue) nada, y una voz
estentorea ensordece (impide pensar).

Cuanto mis susceptible es el sentido vital para las
impresiones (cuanto mas delicado y sensible), tanto mds
desgraciado es el hombre; cuanto mis susceptible es el
hombre para el sentido orginico (cuanto mds sensitivo),
cuanto més duro, por el contrario, para el sentido vital,
tanto mis feliz es —digo mas feliz, no moralmente
mejot-—-, pues tiene més en su poder el sentimiento de su
bienestar. La sensibilidad por fortaleza (sensibilitas sthens-
ca) puede lamarse sensitividad dedicada; la sensibilidad
por debilidad del sujeto para poder oponer suficientemen-
te resistencia a la penetracién de los influjos de los
sentidos en la conciencia, esto es, para no atenderles
contra su voluntad, puede Hamarse senstbilidad dedicada
(sensibilitas asthenica ).
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CUESTIONES

§22.

dt)ue sentido organico es el mas desagradecido 3{
fifece ser también el mas superfluo? El del offato. E
eliivarlo, y menos el refinatlo para gozat, no compensa
#l enlucrzo; pues hay mds objetos para producir asco
f}?ﬁ;hwipnlmente en los lugares muy poblados) que p‘adra
ﬁtmlurir las sensaciones agradables que este sentii.o
faetle proporcionar, ademas de que el goce por medio
¢ ente sentido nunca puede ser sino fugaz y pasg;efo, si
#§ que ha de causar un verdadero placer.-—»*Pero como
fondicion negativa del bienestar, para no respirar un aire
focivo (el vaho de las estufas, la fgtidez de los pantanos
¥ muladares) o no emplear como ahrpcnto cosas corrom-
'i&hl.us, no deja este sentido de tener 1mportapc1a.~-~Exg’c—
famente esta misma importancia‘cs la que tiene también
gl sepundo sentido de goce, a saber, el sentido del g?;szio
jpero con la peculiar ventaja de que fome.nta Ia sociabi l1—
dud cn el gozar, cosa que no hace el anterior, y encﬂima ?
e que ya a la puerta de anrgda de los man]alrelz 6(1; §
tubo digestivo juzga por anticipado spbre su salu m\ad,
pucs ésta va bien unida a las sensaciones agradables 1(:
#hle goce, como una prediccién bastante Seg?ta de ella,
bujo la sola condicion de que cl exceso y la gulafno
hayan echado a perder el sentl'do:"Lo que a los enfes-
thos apetece, sucle serles comunmente, e 1g1‘1ai que una
medicina, saludable.—El olor de los manjares es u§
pregusto, por decirlo asi, y el olor de los glanlarei
preferidos invita al hambriento a gozar, como repele a
fjuc esta harto. ' . | e

¢Hay un vicariato de los sentidos, esto es, ¢l uso
sentido en sustitucion y lugar de otro? Al sordo se le
pucde hacer, por sefias, es decir, por medio de su vista,
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hablar como de costumbre, con la sola condicién de ¢
haya podido oir alguna vez; en ello entra también |,
observacion del movimiento de sus labios, e incluu
puede suceder exactamente lo mismo por medio ¢l
tacto, tocando en la oscuridad los labios en movimieno.
Pero si es sordo de nacimiento, necesita el sentido de Iy
vista, partiendo del movimiento de los organos dcl
lenguaje, convertir los sonidos que se le hayan hecho
aprender al sujeto, en un sentir el movimiento propio d¢
los musculos del lenguaje; aunque de este modo nunc
llegari el sujeto a tener verdaderos conceptos, porque
los signos, de que necesita para ello, no son susceptibles
de universalidad.—La falta de un oido musical, aun
encontrandose intacto el meramente fisico, o sea, que ¢l
oido pueda percibir sonidos, pero notas no; que Ia
persona pueda hablar, pero no cantar, es un defecto
dificil de explicar; asi como hay gentes que pueden zer
muy bien, pero no distinguir colores, y a quienes todos
los objetos se les presentan como en un grabado.
¢Qué falta o pérdida de un sentido es mis importante,
la del oido o la de la vista?.—La primera, si es de
nacimiento, es, entre todas, la menos compensable; pero
si se produce s6lo mas tarde, después de haberse cultiva-
do ya el uso de los ojos, bien para observar ¢l juego de
las sefias, bien de un modo mas inmediato atn, para leer
una obra, puede una pérdida como ésta compensarse, en
caso necesario, por medio de la vista, principalmente en
el caso de una persona de buena posicién. Pero la
persona que se vuelve sorda en la vejez echa muy de
menos este medio de comunicacién, y asi como se ven
muchos ciegos que son locuaces, sociables y joviales a la
mesa, dificilmente se encontrari alguien que, habiendo
perdido su oido, sea, en compafifa de los demas, otra
cosa que abutrido, desconfiado y de mal humor. Viendo
en los rostros de sus compaiieros de mesa toda suerte de
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gipiteniones de afecto o, al menos, de interés, y desha-
gltilose en vano por descubrir su significacion, estd
gitlenado al aislamiento, incluso en medio de la com-

§23.

Pertenece atin a los dos ultimos sentidos (que son mas
tbjetivos que objetivos) una receptiv%dad para ciert.os
tihjetos de sensaciones externas que tienen la peculiar
flole de ser meramente subjetivos y obrar sobfe los
firganos del olfato y del gusto por medio de un estimulo
Hue no es ni un olor ni un sabor, sino que se siente como
li influencia de ciertas sales fijas que excitan a los
firpanos a emitir secreciones especificas; de aqu.i que es‘to.s
phjctos no sean propiamente gozados ni rec1b1dos ints-
mamente en los 6rganos, sino que hayan de limitarse a ser
tneados y expulsados poco después: pero precisamenfe
por esto pueden ser usados sin saciedad a lo largq del dia
gnicro (exceptuadas las horas de comer y dormir).—El
material mas coman de esta receptividad es ¢l fabaco, ya
wea fomdndolo como rapé, ya poniéndolo en la boca entre el
cartillo v el paladar para que estimule l.a saliva, ya
fumdndolo en pipa, como hace inclusolla jovencita es-
”puﬁola de Lima con un cigarro! encendld-o. En lugar del
tabaco, sirvense los malayos en este altimo caso de la
nuez del areca enrollada en una hoja de betel (betel-
arcca), que hace exactamente el mismo efecto. Este
prarito (pica)?, prescindiendo del dafio o provecho

! «Cigasron, esto es, hoja de tabaco (palabra espaiiola). En tiempo
de Kant era el fumar tabaco todavia poco usual. La primera fibrica de
cigarros se fund6 en Hamburgo en 1788, pero sélo tuvo al principio
un escaso despacho. (V.)

2 Asi en el original. (T.)
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medicinal que pueda tener por consecuencia la secrecion
de liquido en ambas clases de 6rganos, es, en cuanis
mera excitacion del sentimiento sensible en gencril,

como un impulso frecuentemente repetido que levu 1+ &

concentrar la atencién sobre el estado del pensamient,
que en otro caso adormeceria o seria aburrido por
uniformidad y monotonia, en lugar de lo cual dicho.
medios la estan depertando de continuo como a golpen
Esta especie de entretenimiento del hombre consipn
-mismo ocupa el lugar de una compafia, pues llena ¢l
vacio de tiempo, si no con el didlogo, con sensacionc:

continuamente provocadas de nuevo y con excitacionc:, &

rapidamente pasajeras, pero siempre renovadas.

DEL SENTIDO INTERNO
§24.

El sentido interno no es la pura apercepcion, concien
cia de lo que el hombre Aace, pues ésta pertenece 2 I
facultad de pensar, sino de lo que padece, en tanto o
afectado por el juego de sus propios pensamientos. Su
fundamento reside en la intuicién interna, por consi

guiente en la relacion de las representaciones en el sempo ¢

(segin sean simultineas o sucesivas en él). Las percep
ciones de este sentido y la experiencia interna (verdaders
o aparente) compuesta por su enlace, no es meramente

antropoligica, que es aquella en que se prescinde de siel
hombre tiene o no un alma (como sustancia incorpérea |

particular), sino psicoldgica, que es aquella en que se crec
percibir una y se la toma representandosela como um
mera facultad de sentir y de pensar, por una sustancia

particular que habita en el hombre.—Hay, ademas, sélo

#n sentido interno, porque no son diversos los organos

FiRR
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i medio de los cuales se siente el hombre intetiormen-
t, v 5 podria decir que el alma es el 6rgano del sentido
terno, del cual se dice que estd expuesto también a
Hetimes, consistentes en que el hombre, o toma los
fnHmenos de este sentido por fendémenos exteriores,
galo os, las figuraciones por sensaciones, o los tiene por
ifigpiraciones de que es causa otro ser, que, sin embargo,
f#01 ¢s objeto de los sentidos externos, siendo entonces la
flumion delirio o también espiritismo, y ambas cosas un
#guno del sentido interno. En ambos casos es una
#fermedad del dnimo la propension a tomar el juego de las
Fépfrscntaciones del sentido interno pot un conocimien-
Hi elipirico, cuando sélo es una ficcidn; frecuentemente
timbicn a entretenerse a si mismo con un estado de
§almo artificial, acaso porque se le tiene por saludable y
#levado por encima de la bajeza de las representaciones
gnsibles, y a engafiarse a si mismo con intuiciones
forjadas de acuerdo (sofar despierto).——Pues gradual-
menic toma el hombre aquello que él mismo ha introdu-
@ido de intento en su espiritu por algo que ya habia
depositado antes en €l, y cree haberse limitado a descu-
Brir en las profundidades de su alma lo que él mismo se
impusicra.

Asi era con las sensaciones internas exultantes de una
Bourignon o las terrorificas de un Pascal. Esta perturba-
géin del 4nimo no puede hacerse desaparecer, como se
gomprende, por medio de representaciones racionales
{pucs ¢qué pueden éstas contra presuntas intuiciones?).
I propensién a volverse hacia si mismo sélo puede ser
teducida a2 orden, juntamente con las ilusiones del
gentido interno que de ella provienen, haciendo retornax
al hombre al mundo exterior y, con ello, al orden de las
€0lls que se presentan a los sentidos externos.
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medicinal que pueda tener por consecuencia la secrecion
de liquido en ambas clases de 6rganos, es, en cuanio
mera excitacidon del sentimiento sensible en general,
como un impulso frecuentemente repetido que lieva .
concentrar la atencidn sobre el estado del pensamiento,
que en otro caso adormeceria o seria aburrido por s
uniformidad y monotonia, en lugar de lo cual dicho
medios la estin depertando de continuo como a golpes.
Esta especie de entretenimiento del hombre consigo
-mismo ocupa el lugar de una compafiia, pues llena ¢l
vacio de tiempo, si no con el didlogo, con sensacioncs
continuamente provocadas de nuevo y con excitacione:
ripidamente pasajeras, pero siempre renovadas.

DEL SENTIDO INTERNO
§24.

El sentido interno no es la pura apercepcidn, concien-
cia de lo que el hombre huce, pues ésta pertencce 2 la
facultad de pensar, sino de lo que padece, en tanto es
afectado por el juego de sus propios pensamientos. Su
fundamento reside en la intuicién interna, por consi-

guiente en la relacion de las representaciones en el ziempo -

(segln sean simultineas o sucesivas en él). Las percep-
ciones de este sentido y la experiencia interna (verdadera
o aparente) compuesta por su enlace, no es meramente
antropoldgica, que es aquella en que se prescinde de si el
hombre tiene 0 no un alma (como sustancia incorpodrea
particular), sino psicoldgica, que es aquella en que se cree
percibit una y se la toma representindosela como una
mera facultad de sentir y de pensar, por una sustancia
particular que habita en el hombre.—Hay, ademis, solo
un sentido interno, porque no son diversos los d6rganos
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por medio de los cuales se siente el hombre interiormen-
t, v sc¢ podria decir que el alma es el 6rgano del sentido
interno, del cual se dice que estd expuesto también a
#wriones, consistentes en que el hombre, o toma los
fenomenos de este sentido por fendmenos exteriores,
enlo cs, las figuraciones por sensaciones, o los tiene por
lwpiraciones de que es causa otro ser, que, sin embargo,
fin es objeto de los sentidos externos, siendo entonces la
ihision delirio o también espiritismo, y ambas cosas un
imgario del sentido interno. En ambos casos es una
#Nfermedad del dnimo la propension a tomar el juego de las
tepresentaciones del sentido interno pot un conocimien-
i cinpirico, cuando so6lo es una ficcidn; frecuentemente
tibién a entretenerse a si mismo con un estado de
dnimo artificial, acaso porque se le tiene por saludable y
¢levado por encima de la bajeza de las representaciones
stnsibles, v a engafiarse a si mismo con intuiciones
firjadas de acuerdo (sofiar despierto).~~Pues graduai-
thente toma el hombre aquello que él mismo ha introdu-
¢ido de intento en su espiritu por algo que ya habia
depositado antes en €l, y cree haberse limitado a descu-
brir en las profundidades de su alma lo que él mismo se
impusiera.

Asi era con las sensaciones internas exultantes de una
Bourignon o las terrorificas de un Pascal. Esta perturba-
¢lon del animo no puede hacerse desaparecer, como se
tomprende, por medio de representaciones racionales
(pues ¢qué pueden éstas contra presuntas intuiciones?).
b propension a volverse hacia si mismo sdlo puede ser
tecducida a orden, juntamente con las ilusiones del
sentido interno que de ella provienen, haciendo retornar
a4l hombre al mundo exterior y, con ello, al orden de las
gosas que se presentan a los sentidos externos.
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DE LAS CAUSAS DEL AUMENTO O DISMINUCION DE 1.4
SENSACIONES EN CUANTO AL GRADO

§25.

Aumentan las sensaciones en cuanto al grado : 1) ¢l
contraste, 2) la novedad, 3) el cambio, 4) el ascenso.

1. E/ contraste

Contraste es la yuxtaposicion de representaciones sensible
que se repugnan mutuamente bajo un mismo concepto,
lo cual excita la atencién. Es algo distinto de la contradic
cion, que consiste en la unién de conceptos que pugnan
mutuamente.—~-Un terreno bien cultivado en medio d¢
un desierto de arena hace resaltar la representacion del
primero por medio del mero contraste; como los supues
tos parajes paradisiacos en las cercanias de Damasco de
Sitia.—~El estruendo y el brillo de una corte, o simple
mente de una gran ciudad, junto a la vida silenciosa,
sencilla y, sin embargo, satisfecha del campesino; encon
trar una casa bajo un techo de paja, interiormente con
aposentos confortables y llenos de gusto, aviva la repre:
sentacién y place detenerse en ello, porque intensifica la
actividad de los sentidos.—Por el contrario, la pobreza y
la ostentacion, el pomposo lujo de una dama cuyos
brillantes irradian en todas direcciones y cuya ropa
interior estd sucia, o como hace tiempo en casa de un
magnate polaco, mesas prodigamente servidas vy en
torno numerosos servidores, pero con zapatos de corteza
de drbol, no forman un contraste, sino que se hallan en
contradiccién, y una representaciéon sensible anula o
debilita la otra, porque quiere unir bajo uno y el mismo
concepto lo que es opuesto, y esto es imposible.—Tam-
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Wien se puede hacer contrastar dos cosas cdmicamente,

eiponicndo una contradiccién evidente con el fono de la
verdad, o algo patentemente despreciable con el lenguaje
ile |1 alabanza, para hacer mis sensible atn el absurdo,
simo Vielding en su Jounatan Salvaje el Grande o Blumauer

eh wu Virgilio disfrazado; o, por ejemplo, parodiando
festivamente y con ventaja una novela que oprima el
¢orzon, como Clarisa 1, e intensificando asi la actividad
ile los sentidos al librarlos de la pugna en que los hayan
metido conceptos falsos y nocivos.

2. La novedad

.o maevo, en que entra también lo raro y lo que se
mantiene oculto, aviva la afencidn. Pues es una adquisi-
v1on; la representacion sensible gana, por tanto, con ello
mas intensidad. .o cotidiano o habitual la apaga. Empero
no hay que entender por esto el descubrir, rozar o
exponer publicamente vun trozo de la Antigiedad con que
e hace presente algo de que segln el curso natural de las
tosas se hubiese debido presumir que la fuerza del
tiempo lo habria aniquilado mucho antes. Sentarse en un
trozo de los muros de los antiguos teatros romanos (en
Verona ¢ en Nimes), tener entre las manos un utensilio
de aquel pueblo procedente de la vieja Herculano,
ilescubierta después de muchos siglos bajo la lava; poder
mostrar una moneda de los reyes maceddnicos o una
pema procedente de la escultura antigua, etc., etc.,
dusplerta en los sentidos del conocedor la mayor aten-
cinn. La propension a adquirir conocimiento de algo,
meramente por ser nuevo, raro u oculto, se llama
enriosidad. Bsta inclinacién no es censurable, aun cuando

! Novela de Richardson. (V.)
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se limita a jugar con las tepresentaciones y no tiene otro
interés por su objeto, siempre que no se dirija 2 so
prender lo que propiamente sélo intesesa a los demés.
En lo que concierne a la mera impresion sensible, hace I
manana, meramente con la movedad de sus ‘sensacioncs,
mas claras y vivas de lo que suelen ser por 1a noche toda:
las representaciones de los sentidos (s0lo con que éston
no se encuentren enfermos).

3. E/ cambio

La monotonia (completa uniformidad en las sensacio
nes) acarrea, finalmente, su afonia (agostamicento de la
atencion al propio estads) y la sensacion se debilita, =]
cambio la refresca: asi como un sermon todo en el
mismo tono, sea pronunciade a voces, sea leido en voy
moderada, pero uniforme, hace dormir la iglesia ente-
a. Ll trabajo y el descanso, la vida de ciudad y las del
campo, en sociedad la conversacion y el juego, en la
soledad del entretenerse ya con la Historia, ya con I
Poesia, primero con la Filosofia y luego con la Matema-
tica, intensifica la actividad del espiritu. - Hs exactamen-
te una misma fuerza vital la que excita la conciencia de
las sensaciones; pero los diversos Organos de ella se
sustituyen unos a otros en su actividad. Asi, cs mas facil
entretenerse un buen rato andando, porque un musculo
(de la pierna) alterna con el otro en el reposo, que
permanecer rigidamente de pie en un mismo sitio, donde
uno tiene que actuar sin descanso cierto tiempo., De
aqui que el viajar sea tan atractivo; lo anico lamentable
€s que en las gentes ociosas deje detras un vacis (la
atonia) como consecuencia de la monotonia de la vida
doméstica.

La naturaleza misma ha dispuesto, sin-duda, que entre
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lns sensaciones agradables y que en‘iretiene;ﬂ.el espiritu se
tleslice, sin ser lamado, el dolor y haga asi interesante la
vida. Pero intencionadamente, por el gusto de cambiar,
Introducitlo en ella y hacerse dafio; hacerse desper.tar
para sentir de nuevo el placer de dormirse, o, como hizo
von una novela de Pielding (E/ Expd.rita)p.n edit?r del
libro después de la muerte del autor: afladir todavia una
(iltima patte, para introducir, por el gusto de cam}biaf,
unos celos en el matrimonio (con que concluia la
historia), es repugnante; pues empeorar un esta}do no es
sumentar el interés que los sentidos toman por .e’l; ¥ €St0,
ni siquiera en una tragedia. Pues una conclusion no es

un cambio.

4. B/ ascenso hasta la plenitud

Una serie continua de representaciones sengiblfes suce-
sivas y distinlas por su grado tiene, si la siguiente es
sicmpre mas intensa que la anterior, un punto extremo
de rfensidn (intensio), acercarse al cual despierta, vebasar el
cual embota de nuevo (remissiv). En el punto que separa
ambos estados reside la plendtud (/izaxz'ﬁzsz{).(.ie la ser}?a,
cion, que tiene por consecuencia la msenslbthd.ad o falea
de vida. ~

St se quiere mantener viva la fa.cultad. de Stirltl/i, es
menester No empezar por las sensaciones intensas (pues
¢stas nos hacen insensibles para las siguientes), sino méas
bien rehusarselas y concedérselas avaramente en un
principio, para poder ascender 'cada vey masj alto.[ ’L‘l
predicador empieza en el exordio por adoctrinar fria-
mente al entendimiento, induciéndole a tomar en consi-
deracion el concepto de un deber; introduce mas tarde
e el analisis de su texto un interés moral, y termina en la
peroracion moviendo todos los resortes del alma huma-
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na con los sentimientos que pueden dar realce a aquel su
interés.

Joven, rehisate la satisfaccion (de la diversién, de L
gula, del amor, etc.), si no con el proposito estoico de
prescindir en absoluto de ella, siquiera con el refinado
Propésito epicireo de tener en perspectiva un goce
siempte creciente. Esta economia con el capital de tu
sentimiento vital te hara realmente mas rico con cl
aplazamiento del goce, aun cuando al término de tu vida
debas haber renunciado en gran parte al uso del mismo.
La conciencia de tener en tu poder el goce es, como todo
idealismo, mas fecunda y mucho mas vasia que cuanto
satisface a los sentidos consumi¢ndose al mismo tiempo
y restandose de la masa total.

DE LA INHIBICION, LA DEBILITACION
Y LA PERDIDA TOTAL DE LA FACULTAD DE SENTIR

§26.

Ia facultad de sentir puede debilitarse, inhibirse o
abolirse totalmente. Dec aqui los estados de la ecmbria-
guez, del suefio, del desmayo, de la muerte aparente
(astixia) v de la muerte real.

I.a embriaguez es el estado antinatural de incapacidad
para ordenar las representaciones sensibles segtn las
leyes de la experiencia, cuando es efecto de haber
tomado con exceso un medio de goce.

El suefio es, en definicidon néminal, el estado de
incapacidad de un hombre sano para ser consciente de
las representaciones de los sentidos externos. Encontrar
su explicacion real se queda para los fisidlogos, a los
cuales compete explicar, si puedem, este embotamiento,
que es, a la vez, una concentracion de fuerzas para
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renovar la sensacion externa (con lo cual el hombre se ve
ipital que recién nacido en el mundo y un tercio de
nuestra vida transcurre sin conciencia ni pena).

[i] estado antinatural de un embotamiento de los
atpanos de los sentidos que tiene por consecuencia un
menor grado de atencion a si mismo que en el estado
natural, es un andlogon de la embriaguez, de donde que se
diga borracho de suefio al despertado de pronto de un
wicho profundo.- Todavia no ha recobrado el pleno
conocimiento.- Pero también en el estado de wvigilia
pucede acometer subitamente a alguien la duda y necesi-
ilad de pensar sobre lo que se haya de hacer en un caso
imprevisto, inhibiendo el uso regular y habitual de la
jncultad de reflexionat y produciendo un estancamiento
en el juego de las representaciones sensibles, como
cuando se dice: ha salido de quicio, estd fuera de si (de
alegria o de terror), esti perplejo, estupefacto, turulato, ha
perdido el framontano (a), etc., etc., y este estado debe
considerarse como un suefio que entra por un Momento
y necesita de una concentracion de las sensaciones. En la
emocion violenta y sbita (de terror, de ira, también de
alegria) esta cl hombre, se dice, fuera de si (en un éxctasis,
¢i se cree estar en trance de una intuicidn que no €s la de
los sentidos), no es duetio de si y queda como paralizado
durante algunos momentos en el uso de los sentidos
cxternos.

§27.

El desmayo, que suele seguir a un vértigo (una sucesion
Jde muchas sensaciones heterogéneas que retornan en

(a) Tramontano o framontana s¢ llama la estrella del Norte, y perdere
la tramontana, perder ¢l norte (gufa de los navegantes), significa salirse
de quicio, no saber regirse.
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tapido circulo vy sobrepujan la capacidad de aprehende
las), es un preludio de la muette. La inhibicion total de
las sensaciones es la asfixia o maerte aparente, que, hasta
donde se puede percibir exteriormente, soélo por ¢l
resultado final se puede distinguir de la verdadera (comao
en los ahogados, los ahorcados y los asfixiados por un
£as).

El morir no puede experimentarlo ningan ser humano
en si mismo {pues para hacer una experiencia es necesa
ria la vida), sino solo percibitlo en los demas. Sies
doloroso, no puede juzgarse por el estertor o las convul
siones del moribundo; mas bien parece ser esto una mera
reaccion mecanica de la fuerza vital y acaso una dulec
sensacion de paulatino librarse de todo dolor.~El temor
a la muerte, natural a todos los hombres, inclusc a los
mas desgraciados o al mas sabio, no es, pues, un pavor de
morir, sino, como dice Montaigne justamente, de la idea
de estar muerto, que el candidato a la muerte cree tendré
aun después de ella, figurindose el cadaver, a pesar de
que éste ya no es &, como ¢l mismo metido en el
tenebroso sepulcro o en cualquier otro sitio andlo-
go.  bHsta ilusidn es irreprimible, pues radica en la
naturaleza del pensar, que es un hablar a si mismo y de s
mismo. Bl pensamiento: 7o sy, no puede existir; pues si
no soy, tampoco puedo ser consciente de que no soy.
Puedo, clertamente, decit que no estoy sano y pensar
otros predicados semejantes negandolos de mi mismo
{como sucede en todos los werba); pero hablands en
primera persona, #egar el sujeto mismo, con lo que éste
se aniquila a si mismo, es una contradiccion.
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DE LA IMAGINACION
§28.

La imaginacion (facultas imaginandisy o facuitad de
fener intuiciones sin la presencia del objeto, es ya
productiva, esto es, una facultad de representarse origi-
nariamente el objeto (exhibitiv originaria), que antecede,
por experiencias (internas o externas) es un funtasea-
dor-—Ser en ¢l sueito (estado de salud) un juguete
involuntario de las propias imagenes, se llama sofar.
nies puras del espacio y del tiempo pertenecen a la
primera especie de representacion; todas las restantes
suponen una intuicidén empirica, que cuando se une con
¢l concepto del objeto y se torna, por tanto, conocimiento
empirico, se llama  experiencin. —-La imaginacion, en
cuanto produce involuntariamente imagenes, se llama

Jantasia. Yl que sc ha habituado a tomar estas imagenes

por experiencias (internas o externas) es un fantased-
dor—Ser cn el smedio (estado de salud) un juguete
involuntario de las propias imagenes, sc¢ llama sofar.

La imaginacién cs (con otras palabras) ya awfora
{productiva), ya meramente evocadora (reproductiva). La
productiva, empero, no es por ello precisamente creadora,
¢s decir, no es capaz de producir una representacion
sensible que no haya sido #unca dada a nuestra facultad
de sentir, sino que siempre se puede mostrar la materia
con que produce. Al que no hubiese visto nunca el 7gjo
eatre los siete colores, nunca se le podria hacer compren-
sible esta sensacidn; al ciego de nacimiento, ninguna, ni
siquiera ¢l color intermedio que se produce por la
mezcla de otros dos, por ejemplo, el verde. El amarillo y
¢l azul mezclados dan verde; pero la imaginacion no
produciria la menot representacion de este color sin
haberlo wvisto mezclado.
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Lo mismo pasa con cada uno de los demas cuatro
sentidos, es decir, que las sensaciones correspondienics
no pueden ser producidas en su composicién por lu
imaginacién, sino que tienen que ser arrancadas origina
riamente a la facultad de sentir. Ha habido personas que
no tenian en su facultad de ver mayor provisidon en
punto a la representacion de la luz que el blanco o ¢l
negro, y para quienes, aunque podian ver bien, cl
mundo visible aparecia sélo como un grabado. Asimis
mo hay mas personas de las que generalmente se crec
que tienen un buen oido, incluso un oido extremada
mente fino, pero absolutamente nada musical, y cuyo
sentido auditivo es, por ende, totalmente insensible pasa
los sonidos, no ya para teproducirlos (para cantar), sino
tan sélo para diferenciarlos del simple ruido. - Lo mis-
mo podria pasar con las representaciones del gusto y del
olfato, es decir, que para varias sensaciones especificas
de estas materias del goce faltase el sentido correpondien-
te v que el uno creyese entender al otro en este punto,
pero que, sin embargo, las sensaciones del uno no fuesen
diferentes de las del otro meramente por su grado, sino
especificamente diferentes en absoluto.—-Hay personas a
quienes falta totalmente el sentido del olfato, las cuales
toman por un olor la sensacién de entrar ¢l aire puro a
través de la nariz y, por ende, no pueden llegar a
comprender este modo de sentir por muchas descripcio-
nes de él que se¢ les hagan; mas donde el olfato falta, se
carece también en gran parte del gusto, que es trabajo
perdido ensefar y transmitir a aquel en quien no existe.
El hambre y su satisfaccion (la saciedad) es algo entera-
mente distinto del gusto.

Asi, pues, aunque la imaginacidén sea una tan grande
artista, e incluso maga, no es creadora, sino que tiene
que sacar de los sentidos la materia para sus produccio-
nes. Pero éstas no son, de acuerdo con las observaciones

£
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licchas, tan universalmente comunicables como los con-
ceptos del entendimiento. También se llama a veces
(hien que solo impropiamente) a la receptividad para las
representaciones de la imaginacion que son ob]etg de
romunicacion un sentido, y se dice: este hombre no tiene
sentido para esto, aunque no €s una incapacidad del
sentido, sino en parte del entendimiento, la de aprehen-
der las representaciones comunicadas y unirlas en el
pensar. Un hombre asi no piensa nada al hablar y los
demias tampoco le comprenden por consiguiente. Habla
sin sentido (non sense), falta distinta de la vaciedad de sentido,
¢n que se emparejan pensamientos de tal suerte que otra
persona no sabe qué hacer con cllos: -FI hecho de que
la palabra sentido (pero solo en singular) se use tan
frecuentemente pot pensamiento ¢ incluso designe un
yrrado mas alto atn que el del pensar; el hechg de que de
una frase se diga que hay en ella un sentido rico o
profundo (de donde la palabra sentencia)‘ y de que se
llame al sano entendimiento humano sentido comun, y
aunque esta expresion solo designe propiamente el
infimo grado de la facultad de conocer, se le ponga en ‘10
alto, se funda en esto: que la imaginacion, que suminis-
tra al entendimiento su materia, para proporcionar a sus
conceptos un contenido (para el conocimicnt.o), parece
propotcionar realidad a estos conceptos por virtud .de la
analogia de sus intuiciones (facticias) con percepciones
reales.

§29.

Para excitar o apaciguar la imaginacién (a) hay un
medio corporal, el empleo de sustancias productoras de

(a) Paso por alto lo que no es medio para un fin, sino consecuencia
natural de la situacién en que viene a encontrarse alguien y por virtud
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embriaguez, de las que algunas, venenosas, debilitan |
fuerza vital (ciertas setas, ufias de 0so salvaje, el chica dc
los peruanos y el ava de los indios del Pacifico, el opio),
otras la fortifican, o al menos clevan el sentimiento que sc
tiene de ella (como las bebidas fermentadas, el vino y la
cerveza, o el espiritu extraido de ellas, el aguardiente),
pero todas son artificiales y antinaturales. El que los
toma con tal exceso que se torna durante cierto tiempo
incapaz de ordenar las representaciones sensibles segin
las leyes de Ia experiencia, se dice ¢hrip o borracho; y el
ponerse voluntaria o deliberadamente en este estado sc
dice embriagarse. Todos estos medios servirian para hacer
olvidar al hombre Ia carga que radicalmente parece
haber en toda vida.— Fsta muy difundida inclinacion y
su influencia sobre el uso del entendimiento merece
preferente consideracion en una Antropologia pragma-
tica.

Toda embriaguez mwuda, esto es, aquella que no aviva
la sociabilidad y la reciproca comunicacion de pensa-
mientos, tience de suyo algo de afrentoso; tal es la del
opio y la del aguardiente. 1] vino y la cerveza, de los
cuales ¢l primero es meramente excitante, la segunda-

de la cual su mera imaginacion le hace perder el dominio de si. A esta
clase pertenceen el vértigo que se siente al mirar desde el borde de una
altura cortada a pico (en rigor basta un puente estrecho sin barandillas)
v el marea-—I.a tabla que pisa la persona que se siente débil no le
infundiria ningln temor, si yacicse en tierra; Pero si estd puesta como
pasarela sobre un abismo profundo, puede tanto ¢l pensamiento de la
mera posibilidad de pisar en falso, que ¢l hombre corre realmente
peligro en su intenio.- K] mareo (del cual yo mismo he hecho 1
experiencia en un viaje dc¢ Pillau a Koenigsberg, si es que puede
Uamarse un viaje), me vino i i

por los ojos, segin creo haber observado; pues al mirar desde el
camarote en medio de las oscilaciones del barco, me saltaba a los ojos
tan pronto el golfo, tan pronto la cima de Balga, y el bajar de nuevo
después de subir excit6 por medio de la imaginacién, y sirviéndose de

los musculos del vientre, un movimientg antiperistiltico de los
intestinos.

Autropologia

Mmhs nutritiva y parecida a un -alimen-?o, prQV(?(ican lz
smbriaguez sociable; hay, empero, la dlferenhcl‘a 'ii;l;
lux orglas de cerveza son mas sonadorz.lmente erm;f dé
frecuentemente también groseras, ‘mientras que zs
vino son alegres, ruidosas y de chistosa }(}cuaclda o
L incontinencia en el beber en compailia, que llegz;. a
It obnubilacion de los sentidos, es sin disputa una fafa
e decoro en el varédn, no sélo por respeto a la compan;iL
ton que se entretiene, sino también por’rzspfito()a. -
propia estimacién, cuando sale tambalean 1(‘)56,' d(‘)
Menos con paso inseguro, o meramente ba bucien 1
Pero también cabe aducir muchas cosas para mitigar 16
juicio sobte semejante vicio, ya que tan'fgcﬂmen’t'c ptiecel
olvidarse y #raspasarse el 1ig1ite del‘ domml_o fie 51, p?lL‘S (;ae
infitrion quiere que el inv1tgdo salga gracias a 5ula‘ctc
sociabilidad plenamente satisfecho (#f conviva anlzw).T y
la despreocupacion, y con ella e} d.esculd(.) e que 5,)
causa la embriaguez, es un sentimiento 11}Jsurlo e
acrecentamiento de la fuerza vital; el cmbmaga(.if) no
sicnte los obstaculos de la vida, en cuya superailon sz
ocupa incesantemente la naturaleza .(y es‘ 63 b(v)i-dcilé
consiste la salud), y es dichoso en medio de su debi 1_ ad,
mientras la naturaleza pugna realmente en él por relstg~
blecer de un modo gradual su vida medlante un pau‘:z.’tl-
no incremento de sus fuerzas.—Las mujeres, los §c1§sxas;
ticos v los judios no suelen embqrragharse, o al meno6
evitan cuidadosamente toda apariencia de ello, porqu
son ¢wilmente débiles y tienen necegdad de continencia
(para lo cual es absolutamente indispensable la soblm&
dad). Pues su valor externo .descansa meramente en g;fi
de los demis en su castidad, su piedad o siu ey
separatista. Pues por lo que concierne a esto utimi)é
todos los separatistas, esto es, todqs aquellos que no s
someten metamente a la ley puablica d,e un pals, SlflO
ademds a una ley especial (sectaria), estdn, como gentes
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apatte y presuntos escogidos, preferentemente expueston
a la atencion de la comunidad y al rigor de la critica:
tampoco pueden, pues, ser negligentes en la atencidn
que s¢ presten a si mismos, porque la embriaguez, quc
suprime este cuidado, es para ellos un escdndalo.

De Caton dice su estoico admirador : «Su virtud s¢
robustecié con el vino (virtus ejus incalnit mero)», v de los
antiguos teutones un moderno 2: «Tomaban sus resoly.
ciones (cuando se trataba de decidir una guerra) bebien
do, a fin de que no careciesen de energia, y reflexionaban
sobre ellas pasada la embriaguez, a fin de que no
careciesen de sentidon.

El beber desata la lengua (in virus disertus). - Pero
también franquea el corazon y es el vehiculo material de
una cualidad moral, a saber, la franqueza.—I.a reserva
en los propios pensamientos es para un corazén purc un
estado opresivo, y unos bebedores jocundos no toleran
facilmente que nadie sea en medio de la francachela muy
moderado; porque representa un observador que atiende
a las faltas de los demais, pero reserva las suyas propias 3.
También dice Hume: «Es desagradable el compafiero de
diversiéon que no olvida; las locuras de un dia dchen ser
olvidadas para hacer lugar a las del otron 4. En Iy licencia
que ¢l varon tiene para rebasar un poco, v por breve
tiempo, en gracia a la alegria colectiva, los limites de Ia
sobriedad, se da por supuesta la bondad de corazon; Ia

! Horacio, Odas, 111, 21, 11 y sig. (se refiere a Catan el Antiguo).
Pero Kant no ha tenido presente, probablemente, en este lugar a
Horacio, sino al estoico Séneca, que refiere algo semejante de Caton el
Joven (De trangiljitase animz, XV, 11). (K.)

2 El pasaje se remonta por su contenido a o Germania de Ticito
(c. 22) (V)

* Kiilpe llama la atencién sobre unt pasaje analogo de la Nuyeps
Heloisa de Rousseau (Libro I, Carta 23). V) :

4 Hume, .4n Enguiry concerning the Principles of Morals, 42 parte
(edicién Green y Grose, p. 200). También aqui ha reproducido Kant
inexactamente el texto, (V)

i
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prelitica que estaba en boga hace medio siglo, c1}1ando las
vortes del Norte enviaban embajadores que podian beber
imucho sin emborracharse, pero hacian embotracharse a
fon demas, para sonsacarles noticias o convencerles, era
tanmada; mas ha desaparecido con la, rudeza d.e 1gs
vostumbres de aquel tiempo, y una epistola monitoria
vontra este vicio seria ahora superflua por respecto a las
Tascs ivadas.

‘l'::: (;illctade averiguar mediante la bebida el /tem};e;a—
mento del hombre que se emborracha o su carcter: 1 o}
ereo que no. Se ha mezclado un nuevo l’1qu1do a los
humores que circulan en sus venas y actia sobre SL;S
nervios otro estimulo, que no descubre mas claramente a
lemperatura gatural, sino que introduce otra.——De aqtm
que entre los que se embriagan el uno se presente
enamorado, el otro grandilocuente, un tercero penden:
icro, un cuarto (principalmente con la cerveza) se por%c
Horén, o le da por rezar, o se queda mudo; pero fodos se
reitdn, cuando hayan dormido la borrachera y se les
recuerden sus discursos de la noche anterior, de aquel
singular temple o destemplanza de sus sentidos.

§ 30.

La originalidad (produccién no imitada) de la 1mag.1j
nacion, cuando concuerda con conceptos, se Hama genio;
si no concuerda con ellos, defirio.—Es notable que por
un ente racional no podamos pensar otra ﬁgurf{ adecuada
que la de un hombre. Cualvquier otra vendria a serbe«n
rigor un simbolo de una cierta prppledad del hom re

pot ejemplo, la serpiente como imagen de. la ?stucla,
malvada—, pero no representaria el ente racional en si
mismo. Asi, poblamos todos Iqs demads cuerpos celestes
¢h nuestra imaginacién con simples figuras humanas,
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aunque ¢s lo verosimil que tales pobladores, dada 1.
diversidad del suelo que los sostiene y nutre, y de I
clementos de que estan compuestos, sean de una figur.
muy diferente. Todas las demis figuras que pudiéramer.
darles setian de monstruos (a).

Cuando Ia falta de un sentido (por ejemplo, de I,
vista) es de nacimiento, cultiva el privado de él, en o
posible, otro sentido, que ejerce el vicariato de aqguél y

ejercita la imaginacion productiva en gran medida; en
efecto, trata de hacerse comprensibles las formas de los
cuerpos extetiores por medio del facto, v donde éste no
basta, a causa de la magnitud (por ejemplo, en una casa),
trata de hacerse comprensible la espaciosidad por medio
de otro sentido, por ejemplo, el del oldo, a saber,
mediante el eco de la voz en un aposento; mas a la
postre, si una operacion feliz deja libre el Organc para Ia
sensacion, tiene que empezar por aprender a ver y a ofr,
CSto es, por tratar de subsumir sus petcepciones bajo
conceptos de esta especie de objetos.

Los conceptos de los objetos inducen con frecuencia a
darles involuntariamente por compania una imagen arhi-
traria (por medio de la imaginacion productiva). Cuando
se lee o se hace que le relaten 2 uno la vida y los hechos
de un varén eminente por su talento, su méritc o su
rango, se incurre cominmente en el error de darle en la
imaginacién una considerable estatura, y pot el contra-
rio, a otro fino y suave de caricter segtn la descripcion,
una figura pequefia vy esbelta. No sélo el rlstico, sino

(@) De aqui que la Santisima Trinidad, un viejo, un joven y un ave
(a paloma), tengan que ser representados, no como figuras reales,
semejantes a sus objetos, sino sélo como simbolos. Exactamente lo
mismo significan las expresiones figuradas del descenso de fos cielos y
la ascension a ellos. Para dar por base una intuicién 2 nuestros
conceptos de entes racionales, no podmeos proceder de otro modo que
antropomorfizandolos; desdichada o puerilmente, cuando la represen-
tacion simbolica se eleva 2 concepto de la cosa en si misma.
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tumbién un buen conocedor del mundo, se sientfﬁ ex-~
trtanado cuando se le presenta el héroe, que &l sc
imaginaba de acuerdo con los hechos relatados, como un
linmbrecillo, o a la inversa, el fino y suave Hume como
un hombre cuadrado.~-De aqui que no se d;ba poner
ulta la expectativa de nada, porque la imflgl.nauon se
inclina naturalmente a remontarse hasta el altimo extre-
mo; pues la realidad es siempre még}limiﬁada que la idea
yue sirve de modelo a su produccion.

No es prudente hacer de una perscna a la que se
(uicre introducir por vez prirnera. en una sociedad
muchos elogios anticipados; antes bien, puede ser fre-
rucntemente una maligna treta de picaro para poner a
aquclla en ridiculo. Pues la imaginacion eleva tan .alto la
represenitacion de lo que se espera, que la meng?nada
prrsona, en comparacion con J.a' idea preconcebida, no
pucde sino perder. Esto es precisamente o que sucede
cuando se anuncia con alabanza exagerada una obra
literaria, una obra de teatro o cualquier otra cosa que
pertenezca al género bello; pues no puede, al legar el
momento de la presentacion, sino bajar. Slmplem;nte el
haber leido una buena obra de teatro, debilita la impre-
sion cuando se la ve representar. —En fin, st lo previa-
mente ensalzado es ni mas ni menos que lo. contr%r}o. de
[0 que se esperaba con expectacion, el objeto exhibido
excita, so6lo con que no sea nocivo, las mayores carca-
jadas. , .

Las figuras cambiantes, méviles, que pot si no tienen
propiamente una significacidbn que pudiera excitar la
atencién ——tales son las llamas del fuego de una chime-
nica, o los variados giros y saltos deA un arroyo que corre
sobre las piedras—, entretienen la imaginacion con una
multitud de representaciones de una especie totalmente
distinta (de las de la vista aqui) ¢ inducen a jugar con la
mente y sumirse en la meditacion. Hasta la musica puede
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poner a un poeta o un filésofo
conocedor en un estado de anim
Sus ocupaciones ¢ sus aficiones,
¥ apoderarse de algunos que no habria capturado tan
telizmente si se hubjese encerrado solo en su cuarto. Ta
causa de este fendomeno patece hallarse en que cua>nd.o 4]
sentido es arrancado por un objeto maltiple que de suyo
10 puede excitar ninguna atencion, a la ate’nci()n a kotlro
ob]_et(? que cae con mis fuerza sobre el sentido. no s6lo
se tacﬂltg el pensar, sino que se aviva, ya que e’n efecto
s¢ necesita de una imaginacion mas esforz;da y maa
persistente, para suministrar materia a las represenmcio\»
nes del entendimiento, - F] Eispectador Inglést reﬁefe de
un abogado que estaba habituado a sacar del bolsillo
cuando hablaba un hilo de coser que enr¢ \
rollaba incesantemente en to

que no la oiga como
O en que pueda, segiin
perseguir pensamientoy

ollaba y desen-
to a u >do;

pues, cierta vez un adversario malici?)iodcdoj e
secretamente d'el bolsillo, se quedé totalmente perplejo
Y 1o pronuncié mis que puras palabras sin sentido)
mientras todos decian: ha perdido el hilo del di@cur—’
so.—El sentido que se tija \
causa de la habituacion)

cusa 1abit atender a otras sensaciones
xtranas, no disipandose por tanto; pero la imaginacion

tanto mejor puede mantencrse con ello en su curso
regular. ‘

se lo sustrajo

€0 una sensacion no deja (a

DE LA IMAGINACION PRODUCTIVA
EN SUS DISTINTAS ESPECIES

§31.

S H'ily tres dlstlgtas especies de imaginacién productiva,
on laimaginacion plistica de la intuicién en el espacio
3

! Se refiere al Spectator de Addi

refie sOn, en cuyo nimero :
el pasaje citado por Kant. (K.) ' ' 1T encoenten
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la imaginacion asociativa de la intuicidn en el tiempo y la
de la afinidad nacida de la coman descendencia de las
representaciones unas de otras.

A)  De la imaginacidn plistica

Antes de que el artista pueda exponer una figura
corporea (por decirlo asi tangiblemente) tiene que haber-
ln acabado en su imaginacion, vy esta figura es entonces
una ficcidn que, cuando es involuntaria (como, por
¢jemplo, en suefios) se dice fantasia y no pertenece al
artista; mas cuando estd regida por el albedrio se llama
composicion, invencion. Si el artista trabaja con imagenes
semejantes a las obras de la naturaleza, sus productos se
dicen nmaturales; si lo hace con imagenes que no pueden
datse en la experiencia (como el principe de Palagonia en
Sicilia) 1, los objetos asi formados se califican de capri-
chosos, de no naturales, de figuras monstruosas, y tales
ocurrencias son como los resultados de sofiar despierto
(velut aegri sommnia vanae [inguntur species). —Jjugamos fre-
cuente y gustosamente con la imaginacion, pero ésta
(como fantasia) juega tan frecuente, y a veces muy
inopottunamente, con noOSOtros.

El jucgo de la fantasia con el hombre que duerme son
los suefios y tiene también lugatr en estado de salud; por
el contrario, delata un estado morboso si sucede en el de
vigilia.-—El suefio, como telajacion de toda facultad de
percepciones externas y principalmente de movimientos
voluntarios, parece necesario a todos los animales, ¢
incluso 2 las plantas (por la analogia de éstas con

U Sobte las absurdas invenciones del jardin y palacio del medio loco
principe de Palagonia, en su villa de Palermo, atiin hoy existente, da
extensa noticia Goethe en su Vigje a Italia, 9 de abril de 1787. (V)
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aquéll’os) para recoger las fuerzas gastadas en la vigilia
Pero este precisamente parece ser también el €aso eg fo,
suer}os, de suerte que la fuerza vital, si no fuese en (-‘l
suefio mantenida siempre en accion por los suefios ‘ﬂu
podr’la menos de extinguirse, v el suefio muy profu?mln
traeria consigo la muerte.~Cuando se dice haber tcni(ﬁy
un sueio profundo sin ensuenos, no hay mas sino que
00 se recuerdan éstos al despertar: lo cual cuando la
1mag§fles cambian rapidamente, puede acont’ecerle a un((.;
tgmbleg en la vigilia, esto es, el hallarse en un estado de
dxstrgcclon en que, al preguntarle qué piensa al que fija
la mirada un rato sobre el mismo punto, se recibe estin
fespuesta: no pensaba nada. Si no hubiese al despertar
muc}ws huecos en nuestros recuerdos (o representacio
nes 1r.1§crmedias y de enlace pasadas por alto por falta dc
Stenaon); si empezisemos la noche siguiente a sofiar
Furriamon i e e e 70 % 30 51 00 o
£ 05 v s os distintos. Fl sofar
€s una sgbia disposicion de la naturalexa para excitar la
fuerza \flta.l mediante las emociones que se ‘rcﬁcrcﬁ a l<;s‘
acontec}mlenms involuntariamente fingidos, a pesar dé
que es,tan suspendidos los movimicntos fundados en el
albedrio, a saber, los de los masculos.  Tan solo no hay
que tomar las historias sofiadas por revelaciones de uz\l
mundo invisible. ‘

B) De s IMaGInACIIN asociativa

Laley de la asociacion dice: las representaciones empiri-
cas que se han sucedido frecuentemente engendran en el
espititt un habito de hacer surgir la una cuando se
produce la otra.-— Pedir una explicacion fisiologica cie
ke;‘ta, Iey_ es inttil; lo mismo da servirse para ello de una

1potesis g Z ‘
P s que de otra (la cual serd a su vez una ficcion),
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gimo la de Cartesio o de las llamadas ideas materiales en
#l ccrebro. Al menos, no es ninguna explicacion de este
prnero pragmdtica, esto es, no se la puede aplicar a una
jnictica segun arte; porque no tenemos nocion alguna
del cerebro ni de los lugares del mismo donde pudieran
enlrar simpatéticamente en armonia las huellas de las
llmpresiones de representaciones, al entrar como en
pontacto (al menos mediato).

I'sta vecindad va con frecuencia muy lejos y la
inmapinacion pasa de la centtsima a la milésima muchas
veees tan raudamente, que parece se han saltado por
¢ompleto ciertos miembros intermedios en la cadena de
ls representaciones, bien que tan s6lo no se ha sido
vonsciente de ellos, de suerte que es menester preguntar-
s con gran frecuencia a si mismo: ¢dénde estabar, ¢de
donde habia partido al ponerme a hablar y cdmo he
llegado a este punto final? (a).

C)  La imaginacion de la afinidad

Iintiendo por afinidad 1a union nacida de la descenden-
via de varias cosas de un mismo principlo.—En una

(1) De aqui que quien empieza la conversacién en una reunién
debe comenzar pot lo que le estd cercano y preseate y conducir
pavlatinamente 4 lo mas alejado, en la medida en que pueda interesar.
il mal tiempo es, a este respecto, una buena y habitual ayuda para
quien entra de la calle en una reunidon hecha para entretenetse
reciprocamente. Pues comenzar, por ejemplo, por las noticias de
‘T'urquia acabadas de aparecer en los periodicos al entrar en la estancia,
hace violencia a la imaginacion de los demds, que no ven lo que le ha
llevado a ellas. El espiritu tequiere en toda comunicacién de los
pensamientos un cierto orden, por lo cual son muy importantes las
1deas introductorias v el comienzo, tanto en la conversacion como en la

oratoria.
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conv i6 i
hety ers?clon, el saltar de una materia a otra enteramen),
ero i i
e génea, a 'Io que induce la asociacion empirica
e
> presz&ntacmnes, cuye fundamento es merament
ubjetivo (esto es, e 2
> en el uno estan las i
bje s representacionc
asocl .
aso adas de distinto modo que en el otro) —a o qu
Iuc;:, repito, esta asociacion, es una especie de absurd
en la for , ’
Sél(; ! rrzia que rompe y destruye toda conversacién
u { .
olo ando se ha agotado una materia ¥ se produce umy
ue i I l
Eeaq. tm pausa, puede alguien poner en marcha otra qu
interesante. La imaginacié
. L ginacion que yerra aci v all4 o
regla embrolla la cabeza con el cambio de las re; e
. ] reserita
ciones ad: A jet
Suerte, que a nada estin objetivamente ligadas, de ¢l
s, :
per quea quien sale de una reunion de esea especie s¢
e a . p - . ., ) )
oo pr()gucadohla misma mpresion que si hubieg
6.-—Ha de haber sj :
slempre un tema, asj solitart
1 en solitari
ens d icacic : .
p tar como cn la comunicacién de los pensamientos
un te RE 1 . .
o ema al gual 8¢ mcorporen las muchas cosas v ha de
uat < imi g
;mq : ta.r/nble.n el entendimiento; pere el juego de 1y
agi i més bi tela s :
dngj nacion sigue aqui mas bien las leyes de Ia sensibilj-
V, .,f.qua. proporciona la materia, cuya asociacion se
c[‘ ‘ ) - O S¢
1tca sin conciencia de las reglas de la misma or
tanto conforme al entendimiento oo
X 2
derivada dp/ entendimiento.,
La voz afin S i
t()m;d OS czjlmzdarl tecuerda aqui una accion reciproca
a de la quimica A 7
. y analoga a la combinacic
om ) mbinacién
lectual? la accién reciproca de dos sustancias especifi

bien que no como

una terce 5 i i i
ane przz{ra sustzncm que tiene propiedades las cuales
S ueden producirse por | 1o
> a union de dos sug i
bererines : O$ sustancias
€as. HI entendimij i
miento la bili
o y sensibilidad  se
enrma(r;an, de suyo, a pesar de su heterogeneidad para
. o
tmgj nafar nuestro conocimiento, como s la una fac’ultad
'Iese su origen de |
a otra o ambas d
: € un tronco
comun
> Aunque no puede ser, o al menos €s para
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nosotros inconcebible, que lo heterogéneo brote de una

y la misma raiz (a).

§32.

La imaginacién no es, sin embargo, tan creadora
tomo se pretexta por lo general. No podemos imaginar-
nos por un ente racional otra figura adecuada que la
figura de un hombre. De aqui que cuando el escultor o
¢l pintor ejecuta un angel o un Dios, haga siempre un
hombre. Cualquier otra idea le parece contener partes
que no son compatibles, para su idea, con la estructura
tle un ente racional (como son alas, garras o pezufias). El
ramano, por el contrario, puede fingirlo como quiera.

La ilusion causada por la fuerza de la imaginacion
humana va con frecuencia tan lejos, que el hombre ctee
ver y tocar fuera de si lo que s6lo tiene en su cabeza, De
aqui el vértigo que acomete al que mira un abismo, aun

() Sc podria llamar a las dos primeras formas de composicion de
las representacionces la matemdtica (o de la incrementacion); a la tercera,
la dindmica (o de la generacion); por este medio surge una cosa
enteramente nueva (como, por ejemplo, la sal media en la quimica). El
jucgo de las fucrzas, tanto en la naturaleza muerta como en la viva,
tanto en el alma como en el cuerpo, descansa en descomposiciones y
combinaciones de lo heterogéneo. Llegamos, sin duda, al conocimien-
1o de ellas por la experiencia de sus cfectos; mas la causa suprema y los
clementos simples en que su sustancia puede resolverse son inasequi-
bles para nosotros.— ¢Cual puede ser, en efecto, la causa de que todos
los seres organicos que conocemos reproduzcan su especie tan sélo
mediante la unién de dos sexos {que se llaman el masculino y el
femenino)? No se puede suponer, en efecto, que el Creador no haya
hecho mas que jugar, por decirlo asi, meramente por singularidad y
solo para realizar sobre nuestro globo terrestre una cosa que le
agradaba, sino que parece que tiene que ser /zposible hacer surgir de la
materia de nuestro globo terriqueo criaturas organicas por reproduc-
cion de otro modo o sin que para ello existiesen dos sexos.—jEn qué

oscuridades no se pierde la razoén humana, al intentar descubrir aqui el

origen, o tan sélo adivinarlo!
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cuando tenga en torno suyo una superficie suficientemicn
te ancha para no caer o incluso se halle tras una solil,
barandilla.—~Notable es ¢] temor de algunos enferﬁm:
men.ta!es ante la acometida de un impulso intetior l‘
precipitarse de cabeza libremente——F] ver ingerir :n
Otros cosas asquerosas (por ejemplo, cuando los btum»u
S€S extraen y sorben en un solo tiempo los mocos daln
narices de sus hijos) mueve al espectador a vomit';n
exactfamen.t? lo mismo que si se le impusiera a é prol;h;
una Ingestion semejante,
7 La nmfa/g-za de los suizos (y segun he sabido por bocu
de un experimentado general, también de los westfalien
ses y de los pomeranios de algunas comarcas), que les
acomete cuando son trasladados a otros pais;:s es l
c‘fecto de un anhelo suscitado por Ia evocacion im,a in/;»
tiva d? la libertad de cuidados y las amistades de suﬁiﬁc;s‘
)uvepiles, el anhelo de los lugares donde (mzar(‘m h;
sencillas ale;grias de la vida, pues al visimrlo: p()steri(;ri
mente se sienten muy defraudados en sus esperanzas y
por tanto curados; sin duda en la opinién de que todo ha
cambiado alli mucho, pero de hecho porque no pueden
pasar alli de nuevo su mocedad; siendo digno de notar
que esta nostalgia acomete mas a las gentes de una
provincia pobre, pero unida en cambio p(); la hermandad
y el parentesco, que a aquellas que estan ocupadas en
ganar dinero y toman por lema el patria ubi beye ‘
Cuando se ha oido anteriormente que tal o Cual'es una
mala persona, se cree poder leer la perfidia en su rostro
yla ﬁ.c’cn’)n se mezcla aqui, principalmente si se afaden Iai
emocion y la pasién, con la experiencia en u#za sensacion
Segin Helvecio !, veia una dama a través del telesco iol
en la funa las sombras de dos enamorados; el p:{rrozzo
>

Y De lesprit, Disc. I, cap. 2. (V)

Aunopologia 87

e observo a través de aquél a continuacion, dijo: «No,
fwnora; son los dos campanarios de una catedral».

Se pueden sumar todavia a todos éstos los efectos
ilehidos a la simpatia de la imaginacion. I.a vista de un
hombre presa de ataques convulsivos o epilépticos excita
# hacer andlogos movimientos, asi como los que boste-
zin a que se bostece con ellos, y el médico Michaelis!
dice que cuando en el ejército norteamericano un hom-
fire se enfurecia, dos o tres presentes sc ponian también
sibitamente furiosos al verle, bien que este ataque era
wolo pasajero; de donde que no sea de aconsejar a los
débiles de nervios (hipocondriacos) visitar por curiosi-
dad los manicomios. I.a mavor parte lo evitan ya por si
mismos, pues temen pot su cabeza. —Se obscrvard tam-
hién que las personas vehementes, cuando alguien les
tefiere con pasion, principalmente de ira, algo que le ha
acaecido, si la atencidon es intensa hacen gestos adecua-
dos vy se dedican involuntariamente a un juego de las
fisonomias que se ajusta a aquella pasion. —También se
habra advertido que los conyuges que se llevan bien
adquieren poco a poco cierta semejanza en los rasgos de
la cara, y esto se interpreta diciendo que la causa es que
se¢ han casado por esta semejanza (similis simifi gandet ); 1o
que, sin embargo, es falso, pues la naturaleza impulsa en
¢l instinto scxual mas bien a la diversidad de los sujetos
que hayan de enamorarse mutuamente, a fin de que se
despliegue toda la multiplicidad de disposiciones que ella
ha puesto en sus gérmenes. Noj; sino que la familiaridad
¢ inclinaciéon con que en sus conversaciones intimas,

muy juntos, se miran larga y frecuentemente a los ojos,
produce gestos fisondémicos simfpatéticos y semejantes,

1 C. F. Michaelis, profesor y médico en Cassel, en su Medizinich-
praktische Bibliothek (Gotinga, 1785), Bd. 1, p. 114 y sig. (K.)
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que fijandose se convierten finalmente en rasgos facil
permanentes.

Por L'lh'lm(), s¢ puede contar entre las manifestacion.
de este

)(Lilﬁg() indeliberado de la imaginacion productiv.
que puede lamar ’ 7 ié h
que p ‘amatse entonces fantasiz, también la
slon a mentir sin malicia, que
senpre, en los adultos, por lo
cnando en cuandp,

propen
S¢ encuentra en los i
demas buenas personas. .
s <n ctan a veces casi como una enfermecl

. a; ast, cuando al hacer un relaro los acontees
mientos y pretendidas aventuras brotan de Ia imagina
¢ion como un alud que se precipita y crece, sin persc‘sm‘n
otro prﬁovecho que hacerse interesante; como el cabaﬁcrn
john Falstaff en Shakespeare, que de dos hombres 1)
traje de frisones habia hecho cinco personas 'mte; le
terminar su relato ! R

. Por ser la imaginacion mas rica v fertil en representa
clones que la sensibilidad, result?: mas avivada ‘si s<
agrega una vpasi(')n, por la ausencia del objeto que ’por ;u
presericu}, siempre que suceda algo que evoque de nuevo
en e’l CSPIrItu su representacion, aparentemente extirpada
d.e ¢l por obra de las distracciones durante un cipert;)
tiempo. —Asi, un principe alemén, pot lo demas ouerre.
10 rudo, bien que varon noble, para quitarse de ,lahcabem
el Amor que sentia por una persona burguesa de slx
resvldencm,.habia emprendido un viaje a Italia: mas g
primera mirada a la casa de aquella persona al, regres:)

! Propi ‘nri i
. qo}“}lnimente, once. Cf. e] Enrigue 1v primera parte, I, 4. Kant
Shakespeare frecuentemente en sus lecciones, y le llama genio

aungue dEWOI‘anﬂdO‘ sin e 1 rece € 30IC C
S S mba RO, pa i
o q ( ) > s qg s6lo ¢ conocia de¢
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iispento la fuerza de la imaginacion mucho mas intensa-
mente de lo que lo hubiese hecho un trato frecuente, de
aeric que el principe cedié sin mas titubeo a la re-
sobicion, que por dicha respondid a las espernazas '.-—
[tntr enfermedad, como efecto de una imaginacién pro-
ductiva, es incurable, salvo por medio del watrimo-
win. Pucs éste es la verdad (eripitur persona, manet res.
Vwrecio) 2
I imaginacion productiva funda una especie de trato
fO1 nosotros mismos, y bien que meramente como
lenomenos del sentido interno, empero segan la analogia
van los externos. La noche la aviva y eleva por encima
e su contenido real, asi como la luna de noche hace en
¢l viclo una gran figura, que en la claridad del dfa solo es
visible como una insignificante nubecilla. Llega al delirio
e aqquel que lucubra en el silencio de la noche, o rifie
vin su imaginario adversario, o, dando vueltas por su
virto, edifica castillos en el aire. Pero todo lo que al
innginativo le parece entonces tan impostante, pierde en
li maflana que sigue al suefio nocturno toda su impot-
fancia; y el imaginativo acaba por sentir con el tiempo
iue este habito nocivo relaja las fuerzas de su espiritu.
e aqui que sea una muy Gtil regla perteneciente a la
dicta psicolégica el domesticar la propia imaginacion
neostandose temprano para poder levantarse temprano
también; mas las jovencitas y los hipocondriacos (a
yuicnes por lo comin de aqui les viene precisamente su
mal) prefieren la conducta opuesta.—¢Por qué se dejan
oir muy entrada la noche historietas de espiritus que a la
matiana, inmediatamente después de levantarse, a todos
les parecen absurdas e incapaces de servir de entreteni-

! Leopoldo de Dessau v la hija de un boticario, Annelise Fose, con
b que se casd en 1698, (V)
" De verum natura, 11, 58. (V.)
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miento, mientras que, por el contrario, se pregunta qu
ha ocurrido de nuevo en la casa ¢ en el mundo, ¢ .
prosigue ¢l trabajo del dia anterior? 1.a causa es: que o
que en si es meramente juego, es adecuado al descanso e
las fuerzas agotadas durante el dia, mientras que lo g
es ‘trabajo, es adecuado al hombre fortificado por ol
descanso nocturno y por decitlo asi recién nacido,

Los vicios de la imaginacién son: que sus ficcione:
sean ya simplemente desenfrenadas, ya absolutamente desa
rregladas (effrenis ant perversa). Este Gltimo yerro es ol
peot. Las primeras ficciones pudieran, en efecto, encon
trar su puesto en un mundo posible (de la fabula); estas
ultimas en ninguno, potque se contradicen.— Que lay
figuras de hombres y de animales talladas cn piedra quc
S¢ encuentran frecuentemente en el desierto libico de
Ras-Sem?! sean miradas con horror por los drabes,
potque las tienen por hombres petrificados a consecuen-
cia de una maldicion, pertenece a las imaginaciones del
primer género, es decir, a la faculrad de imaginar
desenfrenada. - Pero que en opinién de los mismos
drabes estas estatuas de animales el dia de la resurreccion
universal grufan al artista, reprochandole el haberlas
hecho y sin embargo no haberles dado un alma, es una
contradiccidn.—-La fantasia desenfrenada siempre puede
rectificar (como la de aquel poeta a quien el Cardenal
Liste preguntaba al recibir el libro que aquél le dedicaba:
«Maestro Ariosto, ¢de ddnde diablos habéis sacado todas
estas locuras?»); esta fantasia es exuberancia de Ia propia
riqueza. Pero la desarreglada se acerca a la demencia, en
que la fantasia juega integramente con el hombre y el
desgraciado no tiene en absoluto en su poder el curso de
sus representaciones.

I Kant las conocia por un articulo del Hamburgische Mogazin, XIX
(1757), p. 631 y sig: «Descripcion de una ciudad de piedra en el campo
de Tripoli, en African. (K

9

Annopologia

Por lo demis, puede un artista de la .polit'icg,. no
menos bien que un artista de la e%ética, regir y d1.r1g1r el
mundo por medio de una ficciébn con que . acmrtad ?i
suplantar Ja realidad, por e]em.plo,,la de la /libertad f
puchlo (como en el Parlamento inglés) o la del rango y la
{ptaldad (como en la Convencion fran.ceﬁa), que consisten
en meras formulas (mundus vult decipi); pero es mejor
tener aunque s6lo sea la apariencia de la posesion de este
bien ennoblecedor de la Humanidad, que sentirse palpa-
blemente despojado de él.

DE LA FACULTAD DE REPRESENTARSE LO PASADO
Y LO FUTURO POR MEDIO DE LA IMAGINACION

§34.

La facultad de representarse de proposito lo pasado es
la facultad de recordar, v la facultad de tepresentarse algo
como futuro, la SJacultad de prever. Ambas se fundag, en
cuanto sensibles, en la asociacidn de las representacxones.
del estado pasado v futuro del sujeto con el presente, y si
bien no son en si percepciones, sirven al enlace de las
percepciones ex el tiempo, €sto es, para en‘lazm lo que ya
no es con lo que ‘odavia no es, por medl(/) de lo que es
presente, en una experiencia coherente. .Llar?ansc fﬂ.[ﬂ'/fdd
de recordar 3 de adivinar, de la rcspicie'ncm y la prospicien-
cia (si se nos permiten estas exprespnes), cuando se. es
consciente de las propias representaciones como habién-
dose dado o habiendo de darse en el estado pasado o

futuro respectivamente.
AY  De la memoria

La memoria se diferencia de la imaginacion mer.amenf—
te reproductiva en que puede reproducic veluntariamente
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.la representacion pasada, o sea, el
Juguete de aquélla. T.a fantasia, esto es, la imaginacic

creadora, no debe inmiscuirse en la’memoriz “~['I
entonce; ésta resultaria infiel—-Fijar alpo proﬁt(; e[jzwlv‘
memoria, reproducirle ficilmente y refe;er/a Iargamem;l

son iones
las perfecciones formales de la memoria. Pero esta:

cuali . .
alidades raramente existen Juntas. Cuando alguien cre
tener algo en la memoria,

p(f O No I)UC’ dC tfﬁC]l i
7 > O a I'I
concien 1 cae CCOy 10: 7

) Clﬂ, d ce qu€ no PU i(, reco dﬂf/o ( O 86‘07‘(]{1/"

pues esto podria significar haberse quedado sin sentido
El esfuerzo que se hace cuando, 2 pesar de ello, se desc)'.
Tcordarlo, s muy fatigoso para la cabeza, y cs,]o me\'o.:
e ?\?traefse U rAto con otros pensamientos, volviendo] I
Ylsta s6lo de tiempo en tiempo y fugazmente al ()b'et')(-l
entonces S¢ atrapa por lo comin una de las re rcsc’ .
Cl()ﬂ.CS 213()(:121({2{3, que evoca la otra P o
Fijar algo '

espititu no es un mer.,

. metbdicamente en g memaoria
mandare) se dice [en alemén] wentoray (NO: estudiar, com

el hombre vulgar dice del predicador que se nprén’dc n;:)
]r?rilenti de memoria el sermon que ha de pronunciar) ——“
ljls ;r:;ceri())r;er% g};e\(ic S€r O mecdnico, g IHgeniosn, 0 juicioso.
oot Time ¢ meramente en la repeticion literal y

aente, por cjemplo, el aprender de fa tabla d
multiplicar, ¢n que el escolar I seric

( menoriae

tiene que recorrer Ia seri
ol ‘ : ! a serie
‘ a dellas palabras sucesivas en e] orden habitua] para
egar 4 sca; j [ cgunta
gar a lo que busca; por cjemplo, si se preg !
escolar cuintos so °8 i Lard, partemde d.
s § son tres por siete, llegars, partiendo de
S por tres, a veintiuno: 51
‘ s pero st se le pregunta cuj
sres po , a cudntos
) te por tres, no podri acordarse tan pronto, sing
que tendrd que invertir log nameros, p ’
el
el orden acostumbrado. S; lo aprendid

sOlemn q y N
e, en uec no debe mudalse Illnguf}a LXpreSlOn

$INO que i i
que debe recitarse al dedillo, como suele decirse

temen hdstﬂ IZ.S pet I f Lo}
O s0O1I4as (1( mejor m
moria equ 7ocatrse
( o { VO N

Smo podri i
poaria hacerles errar) y tienen, de

ara colocarlos en
O ¢s una férmula
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vonsiguiente, por necesario leerla, como hacen incluso
los predicadores mas ejercitados, porgue la menor mu-
hnza en las palabras resultarfa ridicula.

Vil memorar ingenioso es un método para grabar en la
meimoria ciertas representaciones asociandolas con otras
gue en si (para el entendimiento) no tienen ninghn
purentesco con aquéllas, por ejemplo, los sonidos de una
lengua con imagenes totalmente heterogéneas que debe-
rin corresponderles; método, pues, en que, para fijar
alpo mas facilmente en la memoria, se carga ésta con mas
representaciones  todavia; por consiguiente, absurdo,
como desarreglado proceder de la imaginacion al empa-
rejar lo que es inconciliable bajo un mismo concepto; y
al par contradiccion entre el medio y el fin, pues que se
husca facilitar a la memoria el trabajo, pero de hecho se
dificulta éste con la asociacion de representaciones in-
congruentes que se le impone innecesariamente a aquélla
(). Que los que presumen de Ingeniosos raramente
tienen una memotia fiel (ingeniosis non admodum fida est
wmemoria), cs una observacion que esclarece este fe-
noémeno.

El memorat j#icioso no consiste en otra cosa que en
una tabla de la divisidn de un sistema (por ejemplo, el de
Linneo) en el pensamiento; asi, de haberse olvidado algo
puede encontrarse de nuevo enumerando los miembros
que se hayan obtenido; o también una tabla de las
divisiones de un todo hecho sensible (por ejemplo, de las
provincias de un pajs en un mapa que estan al Norte, al

(a) Asices el Abecedario de la Biblia, y la Biblia en Cuadros, o mas
aan una Teoréia de las Pandectas represeatada en cuadros, una caja 6ptica
de un profesor infantil para hacer a sus discipulos todavia mas
infantiles de lo que eran. De la Gltima puede servir como cjemplo un
titulo de las Pandectas confiado de esa suerte a la memoria; de heredibus
sis el Jegitimis. La primera palabra se hacia sensible por medio de una
caja con candados; la sengunda, por medio de un cerdo (en latin, sus) la
tercera, por medio de las dos tablas de Moisés.
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#in tn aqui mecanica y no se inmiscie ningun raciocinat,
wieniras que, por el contrario, al sabio a quien le pasan
fr Ia cabeza muchos pensamientos extrafios, se le
guliman por distraccion muchos encargos o asuntos
#omdsticos, porque no los ha recogido con bastante
gtencion. Pero estar seguro, gracias al libro de notas en
#l holsillo, de encontrar con toda exactitud y sin esfuerzo
ido lo que se habria depositado en la cabeza para
einservarlo, es una gran comodidad, y el arte de escribir
seri siempre un arte magnifico, porque aunque no se
ukase para comunicar el propio saber a los demds, ocupa
¢l lugar de Ja memoria mas extensa y més fiel, cuya falta
pucde suplir,

La falta de memoria (obliviositas), por el contrario, en
yuc la cabeza, cuantas veces se lena, en igual niimero se
qucda vacla, como un tonel agujercado, es un mal tanto
mayor. BEste mal es a veces inimputable, como en los
acianos, que suelen poder recordar muy bien los
ncontecimientos de sus primeros afios, pero pierden
siempre la memoria de lo inas reciente. Pero con
Irecuencia es también el efecto de una distraccion habi-
tual, que sucle atacar principalmente a las lectoras de
novelas. Pues como en esta lectura el proposito es s6lo
entretenerse por ¢l momento, sabiendo que son meras
invenciones, la lectora tiene, por ende, plena libertad
para divagar al leer, siguiendo el curso de su imagina-
cion, lo cual distrae naturalmente v hace habitual la
ansencia de espivity (falta de atencidn a lo presente); de esta
suerte tiene que debilitarse la memoria inevitablemen-
tc.—Hste ejercitarse en el arte de matar el tiempo vy
hacerse indtil para el mundo, lamentindose a continua-
cion, empero, de la brevedad de la vida, es, prescindien-

do del espiritu fantaseador que produce, uno de los
ataques mas demoledores de la memoria.
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B) D¢ a facultad de prewr.

§ 35,

Poscer esta facultad interesa mag que cualquier otr
porque es la condicion de toda posible accién y de Jon

fines a que el hombre endereza el empleo de sus fuersy:
Todo deseo encierra una prevision (dudosa o ciertaA)A(l.:‘
Jg que por medio de estas fuerzas es posible. El volver I
vista 2 lo pasado (recordar) se hace tan sélo con (-‘l
de@gmo de hacer posible Ia prevision de lo futuro:
Miramos en torno nuestro en la situacion presente parl.
resolver algo o apercibirnos a algo. |

La 1si6n empiri ;
prevision empirica es la expectativa de casos andloogy
6501

y no negesita del conocimiento racional de causas y
efectos, sino s6lo de) recuerdo de los acomccimixcmo;
o.bse{vados segun se suceden comiinmente v hs £xX e
rienclas repetidas producen en esto una cicr’ta‘ ha.bil;d}aj;
Como seran el viento y el tiempo interesa mucho al
navegante y al labrador. Pero no alcanzamos en este
punto con nuestras predicciones mucho mas que él
llamado Calendario del Labrador, cuayas }71‘6(1icéi();1€%
cuandp POt acaso aclertan, se alaban; cuando no zzcic‘r;'"tt;’
se ()lYldﬂn y asi conservan siempre algn crédito. Casj‘ Q;‘
podpa creer que la Providencia ha en(tretejido de intén£<;
;’m mpenetrablemente el juego de Jos fendmenos atmos-
ailzrc;i :n ﬁndde‘que no fuem'tan féxci} a los hombres

todo tiempo las medidas pertinentes, sino que
S€ encontrasen obligados a emplear el entendimiento
para estar preparados frente a todos Jos Casos.

. Vivir al difa (sin previsién ni cuidado) no hace, por
cierto, mucho honor a] entendimiento humano: corzqcr)) Ie
pasa al caraibe, que por la mafiana vende su fmmaca 7
por Ia tarde se encuentra con que no sabe cHmo dormirz
2 la noche. Pero con tal que no se produzca por ello un
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stentado contra la moralidad, bien se le puede tener a
yuicn esté endurecido contra todos los advenimientos
por mas feliz que quién siempre estd destrozando con
turbias perspectivas ¢l placer de vivir. Mas entre todas
lus perspectivas que el hombre puede tener, es con
mucho la mas consoladora la de tener motivo en su
estado moral presente para tener en perspectiva la
perduracion y el ulterior progreso hacia una situacion
todavia mejor. Por el contrario, cuando hace sin duda
snimosamente el propoésito de emprender desde entomnices
una vida nueva y mejor, pero tiene que decirse a si
mismo: no saldra nada de esto, porque muchas veces te
has hecho esta promesa (en forma de procrastinacion) !,
pero siempre la has quebrantado con el pretexto de una
excepcion por aquella tGnica vez, es éste un estado no
consolador de expectativa de casos semejantes.

Pero cuando se trata del destino que pueda cernerse
sobre nosotros, no del uso de nuestro libre albedrio,
entonees la prevision de lo futuro es, ya presentimiento
(praesensio), ya presuncidn (praesagitio). .o primero
indica como un sentido oculto para lo que todavia no es
presente; lo segundo, una conciencia de lo futuro engen-
drada por la reflexion sobre la ley de la secuencia de los
acontecimientos (la ley de causalidad). ‘

Vese facilmente que todo presentimiento es una qui-
mera, pues scOmo se puede sentir lo que todavia no es?
Pero si se trata de juicios oriundos de oscuros conceptos
referentes a una relacion causal, no se trata de presenti-
mientos, sino que cabe desarrollar los conceptos proce-
dentes y poner en claro lo que sea del juicio pensado. -
Los presentimientos son en su mayor parte de naturaleza
angusticsa; la inquietud, que tiene sus causas fisicas, va
delante, prescindiendo de cual sea el objeto del temor.

T Dejar para mafiana (por ejemplo, Cicerén, Phil., 6, 7). (V.)




98

Immanuel b

Pero hay también presentimientos alegres y atrevidir,
}()§ de aquellos exaltados que olfatean el cercano dcsru‘
b.rlmiento de un misterio para el que el hombre no ticne
ninguna receptividad en sus sentidos, y creen ver inme
diatamente desvelado el presentimiento de lo que conm
epoptas ! esperan en una intuicién mistica.-—Ia segund.
cara de los escoceses de la montafia, con que algunos
ellos creen ver a un colgado de un mistil, de cuya
muerte pretenden haber tecibido la noticia cuando han
entrado realmente en el lejano puerto, pertencee tambicn
a esta clase de encantamientos.

CY  Del don de adivinar
§ 36.

Prever, predecir v adivinar diferéncianse en esto: que
lo primero es cl prever segun las leyes de la experiencia
(pot ende, naturalmente), lo segundo es el prever contra
las leyes de la experiencia conocidas (antinaturalmente)
l(? tercero es o es ienido por inspiracion de una Caus;t
distinta de la naturaleza (sobrenaturalmente); esta capaci-
dad, porque parcce proceder de la influencia de un dios,
es la que se llama propiamente facultad de adivinar (pues
impropiamente llamase también adivinacion toda sagaz
averiguacion de lo futuro). )

‘ Cf.mndo se dice de alguien que predice este o aquel
destino, puede ello indicar una habilidad enteramente
natural. Pero de quien presume de tener aqui una vista
sobrenatural hay que decit que penetra lo porvenir, como
los gitanos de origen hindd que llaman al adivinar por la
mano leer los planetas, o los astrdlogos y buscadores de

1 = vj inici isteri
videntes, esto es, iniciados en los grandes misterios eleusinos.

V)
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lenotos, a quienes se agregan también los alquimistas,
por encima de todos los cuales descuella en la Antiglie-
ilad griega la Pythia, en nuestro tiempo el andrajoso
¢haman siberiano. Las predicciones de los augures y
arGspices tromanos no tenjan tanto el proposito de
descubrit lo escondido en el curso de los acontecimien-
tos del universo, cuanto la voluntad de los dioses, a la
(ue conforme a su religion habian de someterse.—Mas
¢l que lo poetas hayan llegado a tenerse fambién pOx
inspirados (o poseidos) y por adivinos (pates) y podido
Jloriarse de tener iluminaciones en sus arrebatos poéti-
cos (furor poeticus), sélo puede explicarse por el hecho de
que el poeta no ejecuta con ocio un trabajo encargado,
como el orador en prosa, sino que tiene que acechar el
momento favorable de su seasibilidad interna que le
arrebata, en cl cual le afluyen espontaneamente vivaces y
cnérgicas imagenes ¥ afectos, mientras &l s¢ comporta
como simplemente pasivo; pues, cn cferto, es una
observacion antigua que al gemio va mezclada una clerta
dosis de locura. En esto se funda también la fe en los
oriculos que sospecha existen en los pasajes elegidos al
azar de los poetas famosos, movidos como por la
inspiracion divina (sor/es virgilianae) - un medio analogo
a la cajita magica de los modernos creyentes, pata
descubtir 1a voluntad del cielo; o también la exégesis de
los libros sibilinos, que se cuenta notificaban por antici-
pado a los romanos la suerte de su Estado y que en parte
perdieron, jdesgraciados!, por una avaricia mal em-
pleada?.

Todas las adivinaciones que anuncian port adelantado
el destino ineluctable de un pueblo, el cual es empero

T la costumbre de utilizar a Virgilio para este fin estuvo muy
difundida en la Edad Media y hasta entrado ¢l siglo xvi. (V)

2 Alusién a la leyenda de Tarquino el Soberbio y la Sibila Cunea,
relatada por Gelio, 1, 19. (V)
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imputable a éste o producido por su fbre albedri,
encierran, fuera de serle el previo saber indtil, porque no
puede escapar a aquél, el absurdo de que sc piense cu
medio de esta fatalidad absoluta (decresum absolninm)
mecanismo de libertad, con que el concepto se contradice «
si mismo.

El colmo de lo absurdo o del engafio en el penetrar ol
porvenir ha sido el que un loco fuera tenido por un
vidente (de cosas invisibles), como si por él hablase un
espiritu que ocupase el lugar del alma, separada desdc
largo tiempo de su corporal morada; y que el pobre
enfermo mental (o simple epiléptico) pasara por un
energrimeno (poseido), y cuando se tenfa al demonio que le
poseia por un espiritu bueno, se le lHamase entre los
griegos un wantis y a su intérprete profeta--Fra menes
ter haber agotado la locura para poner en nuestra
posesion lo porvenir, cuya prevision tanto nos interesa,
saltando todos los pasos que por mediacion del entendi.
miento y gracias a la experiencia pudieran llevar a ello. O
curas hominum!

No hay, por lo demds, ninguna ciencia de prediccién
tan scgura, v sin embargo, en tan g¢rande medida
dilarada, como la de la Astronomia, que anuncia las
revoluciones de los cuerpos celestes hasta lo infinito.
Pero esto no ha podido impedit que no se haya asociado
a ella bien pronto una mistica que no quicre hacer
dependientes de los acontecimientos los nameros de las
épocas del universo, como la razon demanda, sino a la
inversa, los acontecimientos de clertos nimeros sagra-
dos, y asi ha convertido Ia propia Cronologia, una
condicién tan necesaria de toda Historia, en una fabula,

Annropologia 101

DE LAS FICCIONES INVOLUNTARIAS
I'N ISTADO DE SALUD, ESTO ES, DE LOS SUENOS

§37.

Indagar lo que sean en su constitucién natural el
witeno, los sueflos y el sonambulismo (al cual pertenece el
lmblar en voz alta durante el suefio) cae fuera del campo
de una Antropologia pragmatica, pues no se pueden
menr de estos fendomenos reglas de condncta para el estado
en que se suefla; Jas reglas solo valen para el que estd
despierto, que no quiere sofiar, sino dormir sin pensar.
¥ ¢l juicio de aquél emperador griego que condené a
mucrte a un hombre que refirid a sus amigos un suenio
en que mataba al emperador, alegando que «no lo habria
sonado, si no hubiese pensado en ello despierto», es
contrario a la experiencia y cruel. «Desplertos, tenemos
un mundo comin; dormidos, tiene cada cual el
suyon L—El sofiar parece pertenecer tan necesariamente
al dormir, que dormir y moris serian una sola cosa st no
sobreviviesen los sucfios como una agitacion natural,
aunque involuntatia, de los o6rganos internos de la vida,
causada por la imaginacién. Yo recuerdo muy bien
como de nifio, cuando me echaba a dormir, cansado de
jugar, despertaba de repente, en el momento de ir a
dormirme, por sofiar que me habia caido al agua, y a
punto de ahogarme, daba una vuelta en circulo, para
dormirme en seguida con toda tranquilidad; probable-
mente porque la actividad de los masculos del pecho en
la respiracion, que depende por completo de la voluntad,
remite, y con la interrupcién de la respiracion se dificulta
¢l movimiento del corazén, mas de este modo tiene que
entrar de nuevo en juego la imaginacion, que suefia. -

I Heraclito, fragmento 89, Diels. (T.)
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A esto se debe también el benéfico efecto de los suenor
en la llamada pesadilla ( incubns). Pues sin esta pavo;‘(;:.,»
Imagen de un fantasma que nos oprime y la excitacion
toda la fuerza muscular para colocarse en otra postura
proato pondria un término a la vida el estancamiento
la sangre. Precisamente por esto parece la naturales
haber dispuesto las cosas de tal suerte que con muc:lm
Iqs még de los suefios encierran molestias y circunstan
cias peligrosas; porque semejantes representaciones exci
tan las fuerzas del alma mucho mas que si todo marcha
medida del deseo. Suéfiase con frecuencia no poda
alzartse sobre los pies o extraviarse, quedarse parado en
un discurso o por olvido llevar sobre la cabeza en medio
de una asamblea un gorro de dormir en lugar de L
pelu.ca, o también que se puede flotar aci y alla, a
capricho, por el aire, o se despierta riendo aleoremer;tc
sin saber por qué.—Como sea que frecuenter;cnte nost
emontemos en suefios a tiempos muy temotos, hable
mos cclon quienes fallecieron hace mucho, nos sintamos
tentados a tener todo ello suei 3
nos veamos forzados a Et)e(:e;mszumcg i Cm)bﬂfgow
. , semejante fantasia por
re.alldad, permanecera eternamente inexplicado. Pero
blerz se puede tener por seguro que no puede haber
suefio sin suefios, y que quien se figura no haber sofado
ha olvidado simplemente sus suefios. 7

DE LA FACULTAD DE DESIGNAR
§38.
La facultad de conocer Io presente, como medio de
enlace de la representacion de lo previsto, con la de lo

pasado, es la facuitad de designar.——La accién del espititu
en que se realiza este enlace es la designacion, que también
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we dice sefialar, y de la cual el grado mas alto es lo que se
Wuma distincion.

l.as figuras de las cosas (intuiciones), en tanto se
lhnitan a servir de medios a la representacion por
conceptos, son los simbolss, v el conocimiento por éstos
w llama simbélico o figurado (speciosus)—1.0s caracteres
no son todavia simbolos; pues pueden ser signos mera-
mente mediatos (indirectos), que en si no signifiquen
mada, sino que s6lo por asociacidén conduzean a intaicio-
nes v oa través de éstas a conceptos; de donde que el
conocimiento simbélico no deba oponerse al intnitivo, sino
al discarsivo, en el cual el signo (character) se limita a
wcompafiar al concepto como guardian (custes), para
reproducirle oportunamente. El conocimiento simbolico
fampoco se opone, pucs, al intuitivo (por intuicién
sensible), sino al intelectual (por conceptos). Los simbo-
los son meros medios del entendimiento, pero sdlo
indirectamente, a través de una analogia con ciertas
intuiciones, a las cuales puede aplicatse el concepto del
entendimiento, para proporcionarie una significacion
mostrando un objeto.

Quien no puede expresarse nunca sino simbolicamen-
te, tiene todavia en escasa medida conceptos del entendi-
miento, y la tan admirada viveza de exposicién que en
sus discursos dejan oitr los salvajes (y a veces los
llamados sabios en un pueblo todavia rudo) no es nada
mas que pobreza de conceptos, y, por tanto, de palabras
pata expresarlos; por ejemplo, cuando el salvaje america-
no dice: «quetemos enterrar el hacha de guerrax», quiere
esto decir tanto como: queremos hacer la paz; y, de
hecho, han de agradecer los antiguos cantos, desde
Homero hasta Ossidn, o desde un Orfeo hasta los
profetas, lo brillante de su diccion, meramente a la falta
de medios para expresar sus conceptos.

Tomar los fendmenos reales, presentes a los sentidos,




i
H
|
i

§ \[‘ \\
1y
"

i

m M

i
h;“:u
)

104 Immanuel Kam
Sor un mero simbolo de un mundo inteligible escondide
etras (comf) Swedenborg) !, es puro misticismo. Por 1]
contrario, distinguir en las representaciones de los con
ceptos referentes a la moralidad, que constifu e L
esencia de toda religién, por ende,.a la razdén pmz (hl
llama'da.s ideas), lo simbdlico de lo intelectual (el culto xtl |
Ig religidn), la cobertura, necesatia y Gl durante algu:l
tiempo, de la cosa misma, es iussracidi; potque en ot
€aso se trueca un ideal (de la raz6n pura prictica) por un
ldolo v se falla el fin Gldmo. -El hecho de que todos 1o
pueblgs de la tierra han empezado con este trueqruc \y d«i
que si se trata de lo que sus propios macstro‘; han
Segsad(? realmente, al redactar sus libros santos, ‘no ‘m‘
i;diircluiﬁ;e;pr;(tir ejtos :s’lm’b(')lica, Sino literalmente, o
; que serfa obrar poco honradamente
retorees sus palabras. Pero si no se trata meramente de i
veracidad del maestro, sino también, y sin duda Cscnci’ﬂ‘
mente, de la zerdad de la doctrina, se puede y sc de‘b(-
interpretar .ésra como una mera forma simbolica de
réprcscnmcx(m que asocia a aquellas ideas practicas
c1crt.os usos y solemnidad; de otra suerte se perdetia (gl
sentido intelectual que constituye ef fin Gltimo. t

§39.

Pueden dividirse los signos en voluntarios (artificiales)
naturales 'y portentosos. \ )
A, Alos primeros pertenecen: 1. los gesfos (mimicos
ue, en par ié ( i "
;]etr,‘ parte, son también naturales); 2. los grdficos (las
| az que son signos de sonidos); 3. las #ofas (musica-
vesi', . los signos meramente visuales convenidos entre
i 7 ; 2
ndividuos (cifras); 5. los signos de clase de los hombres

! Espiritista sueco (1688-1772). (V.)
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filires honrados con un rango hereditatio (blasones); 6.
low signos de  servidumbre de los trajes reglamentados
ainiformes y libreas); 7. los signos honorificos (bandas de
Ordenes); 8. los signos infamantes (estigmas, etc.)—Aqui
¢tilran, ademas, los signos graficos de la suspension, de
I interrogacién o de la emocion, de la admiracion (1a
puntuacion).

Y'oda lengua es designacion de los pensamientos, y, a
la inversa, la forma mas eminente de designar pensd-
micntos es la del lenguaje, este maximo medio de
entenderse a si mismo y entender a los demas. Pensar €s
hablar consigo mismo (los indios de Otahayte llaman al
pensar el lenguaje del vientre), por consigujente, tam-
bicn ofrse interiormente (pot medio de la imaginacion
reproductiva). Para el sordo de nacimiento es su hablar
an sentimiento del juego de sus labios, lengua y mandi-
hula, y es apenas posible representarse que al hablar haga
algo mas que jugat con unos sentimientos corporales,
sin tener ni pensar verdaderos conceptos. -Pero tampo-
vo aquellos que pueden hablar y oir se entienden por ello
sicmpre a si mismos, ni entienden 2 los demas, y a la
deficiencia de la facultad de designar o a su defectuoso
cmpleo {cuando se toman los signos por cosas y vicever-
sa) se debe, principalmente en las cosas de la razon, que
hombres que son unos por el lenguaje, disten en los
conceptos como el cielo de la terra; lo que solo se revela
casualmente cuando cada cual obra segtn el suyo.

B. En segundo término, y por lo que toca a los
signos naturales, la relacion, en cuanto al tiempo, de los
signos con las cosas designadas, es, © demostrativa, ©
rememorativa, O prono’.rtz'm.

El pulso designa al médico el estado febril presente
del paciente, como el humo el fuego. Los reactivos
descabrenle al quimico las sustancias ocultas que s€
encuentran en el agua, como la veleta el viento, etc. Siel
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rubor delata la conciencia de la culpa, o mas bien un
delicado sentimiento de honor por tener que soporta
aunque solo sea una sospecha de algo de que habria qur
avergonzarse, es, en muchos casos, incierto.

Tamulos y mausoleos son signos para recordar a los
muertos; lo mismo, o también para perpetua memori;
del gran poderio pasado de un rey, las piramides.-—Lay
capas de conchas en parejas muy apartados del mar, o los
agujeros de los folal en las cimas de los Alpes, o los
residuos volcinicos donde ahora no brota de la tierra
ningtn fuego, nos designan el antiguo estado del mundo
y fundan una arqueologia de la naturaleza; sin duda, no
tan intuitiva como las heridas cicatrizadas del guerte
to.~-Las ruinas de Palmira, Babilonia y Persépolis son
elocuentes signos rememorativos de la situacion del arte
en antiguos Estados y tristes muestras del cambio de ‘fodus
las cosas.

Los signos prondsticos son los mis interesantes de
todos, porque en la serie de las mudanzas el presentc
solo es un momento y el fundamento determinativo de
la facultad apetitiva sélo se fija en lo presente en
obsequio a las consecuencias futuras y s6lo sobre éstas
llama preferentemente la atencion. - Respecto de los
futuros acontecimientos del universo encuéntrase la mas
Segura prognosis en la Astronomia; pero es infantil y
fantistica cuando se tepresentan las constelaciones y las

conjunciones y distintas posiciones de los planetas como
signos escritos en el cielo, alegéricos de los futuros
destinos de los hombres (en la Astrologia indiciaria ).

Los signos pronésticos naturales de una futura enfer-
medad o curacién o (como la Jacies hippocratica) de la
muerte préxima son fendomenos que, fundados en una

! Moluscos perforadores que saben hundirse profundamente en ¢l
fango, la madera y también en rocas duras. (V.)
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experiencia larga y frecuente, pero también en la mtdeh—
pencia de su conexion como causas y efecto}s, pueden
servir de guia al médico en el tratamiento; analogos. son
Jom dias criticos. Pero los augurips y e.]., arte aruspicina
pricticados por los romanos con intencion pohtlc.a., gar;
uha supersticion consggrada por el Estado para dirigir a
fieblo en épocas pellgr.osas. o

(. Tocante a los signos portentosos (acontecimientos
th que se trastorna la naturaleza de las cosas),. son, fuera
ile aquellos de los cuales ahora no se hace ningun cz;so
(los monstruos engendrados por los hombres o los
animales), los signos y portentos celestes, los co.metilsi
los globos de luz que estallan en las alturas del aire, las
auroras boreales, incluso los echpse§ de sol y d_e luna,
principalmente cuando se juntan varios de estos signos \i
van acompafiados de guerra, peste, €tc..., Cosas que a
gran monton espantado parécenle anunciar el no lejano
dia del Juicio y el fin del mundo.

APENDICE

Merece sefialarse 20n aqui un notable juego de que la
jmaginacion hace objeto al hombre,.con la cqnf)us1(?n de
los signos y las cosas, cuando se atgbuye a aque%los una
realidad interior, como si éstas tuviesen que regirse por
ellos.—Como el curso de la luna en sus cuatro fases
(luna nueva, cuarto creciente, Juna llena y cuarto men-
guante) no se divide en nimeros enteros mas exac’tamerj—
te que en veintiocho dias (y por eso el Zo%laco lcs
dividido por los arabes en las 28 casas de la lt}na,, de. 08
que una cuarta parte importg siete d_las, el nume.ro siete
ha logrado una importancia mistica, de suerte que
también la creacién del mundo ha tenido que regirse por
¢l; sobre todo, ya que debe haber (seglin el sistema
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tolemaico) siete planetas como siete notas en la escalu,

siete colores simples en el arco iris y siete metales.—I1)
aqui han surgido también los afios de las edades (7Tx7, v
porque 9 es entre los indios también un namero mistico,
7X9, e igual 9x 9), a cuya conclusién Ia vida human:
estaria en gran peligro, y las setenta semanas (de
aflos =490 afios), no sélo constituyen realmente, en
cronologia judeo-cristiana, las divisiones de las ms
importantes vicisicudes (entre la vocacion de Dios o
Abraham y el nacimiento de Cristo), sino que determi
nan también con toda exactitud vy, port decitlo asi, 4
priori, sus limites, como si no tuviese que regirse la
Cronologia por la Historia, sino a la inversa, la Historia
por la Cronologia.

Pero también en otros casos es habitual hacer depen-
der las cosas de los nameros. Un médico a quien el
paciente le envia por sus servicios un regalo, cuando al
desenvolver el papel encuentra once ducados, se llena de
indignacion porque el paciente le haya sustraido un
ducado, pues ¢por qué no una docena completa? Quien
compre en una almoneda cacharros de porcelana de la
misma fabricacion, ofrecerd menos si no son una docena
completa, y si fuesen trece platos, sélo concederia al
decimotercero un valor en tanto le asegura de que, aun
cuando se rompiese uno, tendria completo aquel nime-
ro. Pero como no invita a sus comensales por docenas,
dqué puede interesarle dar una preferencia a este namero
par? Un hombre dej6 en testamento a su primo once
cucharas de plata, y afiadié: «pot qué no le dejé doce, él
lo sabe mejor que nadiex (el joven libertino habia
metido subrepticiamente en su bolsillo una cuchara de la
mesa del primo, el cual lo habia observado, pero no
quiso afrentarle entonces). Al abrirse el testamento pudo
colegirse ficilmente cuil fuera la creencia del testador,
pero sdlo por el prejuicio admitido de que sélo la docena

e s s

Antropologia 109

¢s un namero completo.—También los doce signos del
Zodiaco (ntmero al que por analogia parecen tomadqs
los doce jurados en Inglaterra) han recibido una 51gn1.f1’—
cacion mistica semejante. En Italia, Alemania y quizé
rambién en otras pattes, tiénese una mesa de justamente
itece comensales por ominosa, pues se cree que uno de
cllos, cualquiera que sea, morira al afio, asi como en una
mesa de doce jueces ¢l decimotercio que se encuentre
entre ellos no puede ser otro que el delincuente que debe
set juzgado. (Yo mismo me he encontrado una vez a una
mesa semejante, donde la duefia de la casa advirtié al
sentarse csta circunstancia desagradable e hizo levantar-
se, disimuladamente, a su hijo, que se encontraba entre
los comensales, v le mand6 comer en otro cuarto.’para
que no se perturbase la jovialidad). -Pero también la
mera magnitud de los nimeros, cuando se tiene bastante
de las cosas que designan, suscita admiracion, meramen-
te con que al contar no lenen una divisiéon decimal (por
consiguiente, cn si, atbitria). Asi, debe el emperador de
la China tener una flota de 9.999 barcos y uno se
pregunta, secretamente, al conocer este mime-ro: épor
qué no uno mas?, aunque la respuesta pudiera ser:
porque este numeto de barcos es suflgente .I?ara sus
fines; pero en el fondo no se dirige la intencion c.:{e la
pregunta a los fines, sino meramente a una especie de
mistica de los numetros.—-Peor todavia, si bien no
insolito, es que quien ha reunido a fuerza de tacafieria y
fraudes una riqueza de 90.000 tileres, no descanse hasta
poseer 100.000 completos, sin necesitarlos, y acaso por
adquirirlos, si no consigue, al menos merezca la horca.

A qué puerilidades no desciende el hombre_mcluso en
su edad madura, cuando se deja llevar por la rienda de la
sensibilidad! Vamos a ver ahora cuanto mejor o peor lo
hace cuando sigue su camino bajo las luces del entendi-
miento.
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DE LA FACULTAD DE CONOCER EN CUANTO FUNDADA
EN EL ENTENDIMIENTO

DIVISION

§ 40.

EL entendimiento o facultad de pensar (de representarse
algo por medio de conceptos) llamase también la facultad
superior de conocer (a diferencia de Ia sensibilidad o
facultad inferior), porque la facultad de las intuiciones
(puras o empiricas) s6lo encierra lo individual de

objetos, mientras que la de los conce
untversal de |

los
ptos encierra lo
as representaciones de los objetos, la regla a
que tiene que subordinarse el conten

ido mdaltiple de las
intuiciones sensib

les para producir una unidad que lleve
al conocimiento del objcto. —~Mis eminente es, pucs, sin
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al modo como se diferencia el uno del otro en estas dotes
de 1a mente o en su habitual uso o mal uso, prlmerarc?er;-

1é e la
fe cn un alma sana, pero luego también en el caso
enfermedad mental.

. COMPARACION ANTROPOLOGICA DE
LAS TRES FACULTADHS SUPERIORES
DE CONOCER UNAS CON OTRAS

§41.

Un entendimiento justo es aquel que no taqto brll}a
pot la multitud de sus conceptos cuanto contlene”mas
bien la facultad y la habilidad de llegar por adef.zszzon de
cllos al conocimiento del objeto o a la aprehension de la
verdad. Muchos hombrtes tienen en la cabeza AUMErosos
conceptos que vienen a parar todos en una semejanza con

duda alguna, el entendimiento que la sensibilidad, con Ia

lo que dg aqué l%&};g q}}jcrc olr. pero aue no C()I}!c_uerdan
cual _sin eml 1. i 3 . Y

i
)
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§42.

Cuando por la palabra entendimiento se significa la
tacultad de conocer las reglas (y asi, mediante conceptos)
en general, de suerte que comprende en si la facultad
toda superior de conocer, no hay que entender por reglas
aquellas conforme a las cuales Ia naturaleza guia al
hombre en su proceder, como sucede en los animales
impulsados por su instinto natural, sino soélo aquellas
que el hombre mismo face. 1o que el hombre aprende
meramente y confia a la memoria, lo ejecuta de un
simple modo mecinico (conforme a las leyes de la
imaginacién reproductiva) y sin el entendimiento. Un
sitviente que ha de hacer meramente un cumplido segin
una determinada toérmula, no necesita del entendimiento,
€sto €s, N0 necesita pensar pot su cuenta, pero si cuando
en ausencia de su sefior haya de cuidar de la administra-
cion doméstica de éste, caso en que podrian ser necesa-
rias multiples teglas de conducta que 1o pueden prescri-
birse literalmente.

Un entendimiento justo, un Juicio ejercitado y una razén
profunda constituyen la extension toda de la facultad del
conocimiento intelctual; principalmente en tanto éste se
estima también como aptitud favorable para lo practico,
esto es, para los fines.

In entendimiento justo es el sano entendimiento en
tanto implica la adecuacion de los conceptos al fin para
que se emplean. Asi, pues, como la suficiencia y \a precision
reunidas constituyen la adecnacidn, esto es, aquella consti-
tucion del concepto en que ¢ste no contiene mas, pero
tampoco menos, de lo que requiere el objeto (conceptus
rem adaequans), asi es un entendimiento justo la primera y
mis excelente entre las facultades intelectuales; porque
con un minimo de medios da satisfaccién a su fin,

La astucia, el tener cabeza para la intriga, tiénese
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frecuentemente por sefial de gran entgndimiento, aunque
mal empleado; pero es justa y exclus%vamente la consti-
(ueidén mental de hombres muy limitados y cosa muy
diterente de la inteligencia, cuyo aspecto tiene. §010 una
vez se logra engafiar al conﬁado? lo que mis tarde
resulta muy perjudicial a la propia mtencmn.del astuto.

Al servidor domeésico o del Hstado sometido a Of'fd.(i—
nes reglamentadas bastale tener er‘ltendlmlento; el oficial
a quien sélo se les prescribe ia r.egla general' para
resolver la operacién que se le encomienda, y a quien se
le confia el decidir por si mismo lo que se haya de hacer
llegado el caso, necesita juicm;vel gejneral, que debe
considerar los casos posibles y discurrir las reglas mis-
mas para ellos, tiene que poseer ‘razén.fLos tale.ntos
requeridos para estas diversas func1on<.is e%! muy.dlver~
sos. «Tal brilla en segunda fila, que se eclipsa en ./a primeras.
( Tel brille an second rang, qui i’cf[/z'.pxe art premier) L. -

Sutilizar no es tener entendlmxent(?, y, como Cristina
de Suecia, hacer ostentacibn de mémmas.cog las cuales
sus hechos estaban en contradiccidn, no significa poseer
una razon.—Pasa aqui como con la respuesta que el
conde de Rochester dio al rey de Inglaterra Carlos 1I,
una vez que éste le encontrd en po§t9ra de profunda
meditacion y le preguntd: «¢Qué meditais tan ptofundaj
menter»—«Estoy haciendo el epitafio de V. M.)ﬁ—«éQur’e
dice?» - «Aqui yace el rey Carlos I1, que en vida hablo
siempre y no obrdé nunca como prudente.»

Callar en sociedad, dejando caer sélo de cuaqdo en
cuando un juicio perfectamente vulgaij, da aire de
persona de entendimiento, asi como un. cierto grado de
rudeza se toma por bonradez (por vieja honradez ale-
mana).

! Voltaire, Henriade, vers. 31. (K.)
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El entendimiento natural puede adn, por medio de I
ensefianza, entiquecerse con muchos conceptos y pertre
charse con reglas; pero la segunda faculrad intelectual, a
saber, la de discernir si algo es un caso comprendido
dentro de la regla o no, el juicio, no puede ser enseiadu,
sino so6lo ejercitada; de aqui que su desarrollo se Jlamec
madurez y aquella forma de entendimiento que viene con
los afios. Es también facil de comprender que esto no
puede ser de otro modo; pues la ensefianza se da
comunicando reglas. Si hubiese de haber, pues, ensefan-
zas para el juicio, tendria que haber reglas generales
conforme a las que pudiera discernirse si algo es o no un
caso de la regla, lo que implica un regreso hasta lo
infinito. Bsta es, pues, la forma del entendimiento de la
cual se dice que viene con los afios, que estd fundada en
una larga experiencia propia y cuyo juicio busca toda
una Republica francesa en la Camara de los lHamados
Ancianos.

Esta faculitad, que sélo se dirige a lo factible, a lo
adecuado, a lo conveniente (para el juicio técnico,
estético y practico) no es tan brillante como aquella otra
que es amplificativa; pues se limita a acompadar al sano
entendimiento y a constituir la unién entre éste y la
razbn.

§43.

Si el entendimiento es la facultad de las reglas, y el
juicio Ia facultad de descubrir lo particular como caso de
estas reglas, la ragdn es la facultad de derivar de lo
universal lo particular y de representarse esto tltimo
segln principios y como necesario.—Puede explicarsela
también, pues, por medio de la facultad de Juzgar y (en
sentido préctico) de obrar segin principios. Para todo
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juicio moral (por ende también de la religion) necesita el
hombre de la razén y no puede apoyarse en las conven-
viones y usos introducidos.—Las ideas son los conceptos
tle la razdn, para los que no puede darse adecuadamente
ningin objeto en la experiencia. No son ni intuiciones
(como las del espacio y el tiempo), ni sentimientos
(como los busca la teoria de la felicidad), dos cosas que
pertenecen a la sensibilidad; sino conceptos de una
perfeccion a la que cabe acercarse siempre, pero nunca
itfcanzatla completamente.

Ragonar con argueia (sin hacer casc al sano entendi-
miento) es un empleo de la razén que deja de lado el fin
(ltimo, en parte por incapacidad, en parte por errar el
punto de vista. Enfurecerse con razdn quiere decir: proce-
der segun principios, en cuanto a la forma de los
pensamientos; pero en cuanto a la materia o al fin,
aplicar los medios justamente opuestos a éste.

Los subalternos no necesitan razonar con argucia,
porque ¢l principio segin el cual se deba obrar, tiene
que serles frecuentemente disimulado, o al menos puede
permanecetles desconocido; pero el que manda (un
general) necesita poseer una razdn, porque no pueden
darsele instrucciones para cada caso que ocurra. Es,
empero, injusto pedir que el lamado lego (Jaicus) en las
cosas de la religion, dado que ésta ha de estimarse como
una moral, no se sirva de su propia razon, sino que siga
al ordenado ¢/érigo, por ende, a una razén extrafia; pues
en la esfera moral tiene que responder cada uno de sus
acciones y omisiones, y el clérigo no tomari, ni siquiera
puede tomar sobre si el dar razon de ellas por su propia
cuenta y riesgo.

En estos casos, sin embargo, son propensos los
hombres a encontrar mas seguridad para su persona en
el abstenerse de todo uso propio de la razén y el
someterse pasiva y obedientemente a los mandamientos
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dictados por varones piadosos. Mas no tanto hacen esio
por sentimiento de su incapacidad en comprender (puc-
lo esencial de toda religiébn es moral, que pata todo
hombre es evidente de suyo), sino por astucia o en partc
para poder echar la culpa a otros, si POt acaso se errase,
en parte y principalmente para evitar con buenos modo:,
aquella cosa esencial (el cambio del corazén), que e
mucho mas dificil que el culto.

La sabiduria, entendida como la idea del uso practico
de la razon con perfecta obediencia a la ley, es reiterada
mente pedida del hombre; pero ni siquiera en un grado
minimo puede infundirla otro en €L, sino que ¢l tiene quc
sacarla de si mismo. El precepto que manda llegar a ella
encierra tres maximas conducentes a conseguirlo: 1.
pensar pot su cuenta, 2. ponersc en el lugar del projimo
(al comunicar con €l), 3. pensar en todo ticmpo acorde
consigo mismo.

La edad en que el hombre llega al pleno uso de su
razon puede colocarse con respecto a la habilidad (la
facultad de obrar con arte en cualquier sentido), aproxi-
madamente hacia los veinte aflos; con tespecto a la
inteligencia (de emplear para los propios fines a los demas
hombres), hacia los cuarenta; finalmente, con respecto a
la sabiduria, hacia los sesenta; época esta ultima en la que
es mas bien la sabiduria negativa de comprender todas las
locuras de las dos primeras; pudiéndose decir: «Fs
lastima tener que morir precisamente cuando se acaba de
aprender como se hubiese debido vivir bien», y siendo
hasta este juicio aun raro, ya que la inclinacién a la vida
S€ torna tanto mas fuerte cuanto menos valor tiene, asi
en el hacer como en el gozar.
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§44.

Asi como la facultad de descubrir lo particular que
cortesponde a lo universal (de la regla) es elj.ﬂz'cz'o, la de
dar con lo universal que corresponde a lo partlculg’r es el
impenio. la primera se endereza a 1?1 ()b§ervac10n de
Jiferencias entre lo multiple en parte idéntico; la segun-
da, a la identidad de lo mdultiple en parte divers'o.f—-hl
talento mas eminente en ambas estd en observar incluso
las menotres semejanzas o desemejanzas. la facult‘acl
correspondiente es la agudeza (acumen), y las observacio-
nes de esta indole dicense sutilezas; las cuales, cuando no
hacen adelantar el conocimiento, llimanse agudezas vacias
O argucias Vanas vanae argutationes), y merecen ls.e les
impute, si no un uso falso, si al menos un uso inatil de’l
entendimiento en general.- Asl, pues, la agudeza nc.)’esta
ligada meramente al juicio, sino que con.v1’ene tambl'en gl
ingenio: s6lo que en el primer caso c0n51.d'erase meritoria
mas bien en obsequio a la exactitud (cognitio exacta); en el
segundo, mas bien en gracia a la riqueza de 1%1 buensE
cabeza. Por esto se llama también al ingenio floride; y asi
como la naturaleza parece realizar en sus flores un juego,
mas en sus frutos un negocio, asi el talento que se
encuentra en el ingenio es estimado como menot en
rango (de acuerdo con los fines d§ la razdn) que el que
cotresponde al juicio. El entendimiento vulgar y sane no
aspira ni al ingenio, nia la agudeza,‘que representan una
especie de lujo de la cabe:za; antes bien se limita a lo que
verdaderamente se necesita.
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DE LAS DEBILIDADES Y ENFERMEDADES DEL ALMA
RESPECTO A SU FACULTAD DE CONOCER

A) DIVISION GENERAL
§45.

Los defectos de la facultad de conocer son o debilidades
o enfermedades del alma. Las enfermcdades del alma
respecto a la facultad de conocer pueden reducirse a dos
géneros principales. El uno dicese [en aleman] la enferme-
dad de los grillos (hipocondtia) y el otro es la pertarbacica
mental (mania). En la primera, el enfermo es perfectamen-
te consciente de que el curso de sus pensamientos no va
bien, ya que para dirigir su marcha, detenerla o impul-
sarla no tiene su razon suficiente poder sobre si misma.
Alegrias extemporineas y extemporaneas aflicciones, o
sea, caprichosos humores, alternan en &l como el tiempo,
que hay que tomar segin resulta.—La segwnda es un
curso arbitrario de los pensamientos, que tiene su regla
propia (subjetiva), pero que es contrario al concordante
con las leyes de la experiencia (objetivo).

Respecto a la representacién sensible es la perturba-
cidon mental o amencia o demencia. Como trastorno del
juicio y de la razdn dicese insania o vesania. Quien en sus
imaginaciones descuida habitualmente la confrontacién
con las leyes de la experiencia (suefia despierto), es un
Sfantaseador (cazador de grillos); si lo es con emocidn, se
dice un entusiasta. Los inesperados arrebatos del fantasea-
dor dicense rapfos de la fantasia.

. El simple, el tonto, el estapido, el mentecato y el
imbécil no se diferencian del perturbado meramente en
el grado, sino en la diversa cualidad de su anormalidad
mental, y los primeros no deben ir por su deficiencia al
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asilo, esto es, un lugar donde las personas, sin considera-
cion a la madurez v fuerza de su edad, denen en los
menores asuntos de la vida que ser sometidos al orden
por la razon ajena.—La demencia con emocion es frenesi
(ue puede ser frecuentemente original, pero a la vez
acometer involuntariamente, y entonces, como el furor
poético, linda con el genio; mas un ataque semcjante, de
afluencia facil, pero desordenada, de ideas, cuando afecta
2 la razon, se dice delirio. El cavilar sobre una misma idea
sin finalidad posible alguna, por ejemplo, sobre la
pérdida del conyuge, que no puede ser llamado de nuevo
a4 la vida, para buscar descanso en el dolor mismo, es
faciturnidad —Va supersticion es de asimilar mas bien a la
demencia, €| fanatismo a la insania. Bste altimo enfermo de
la cabeza llamase también (con expresion mitigada) un
exaltado, o bien una cabeza excéntrical.

Fl delirar en estado febsil, o el ataque de furia,
cmparentado con la epilepsia, que a veces se suscita
simpatéticamente por obra de una imaginacion viva con
el mero fijar la vista en un furioso (por lo cual no es de
aconsejar a las personas de nervios muy excitables que
extiendan su curiosidad hasta las celdas de estos desgra-
ciados), no debe tenerse aGn por locura, ya que es
pasajero.—En cuanto a lo que se llama [en aleman] un
gusano (no una enfermedad del alma, pues por ¢l entién-
dese habitualmente una melancélica confusion del senti-
do interno, es las mas veces un orgallo, lindante con la
demencia, de la persona cuya pretension de que los
demas se desprecien a si mismos en comparacion con
ella, es justamente contratia 4 su propia intencion (como
de loco que es); pues los excita precisamente a atacar su

! Para comptender los conceptos relacionados en este pirrafo, es
necesario tencr presente que una misma palabra alemana, Schwdrmerei,
significa fervor, exaltacion, fanatismo, delirio. (T.)
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vanidad de todas las formas posibles, punzandolo ,
exponiéndolo a la risa a causa de su ofensiva menteca
tez—Mas suave es la expresion [alemana] de un gritko
(marotte) que alguien alimenta en si: un principio que sc
dice popular, aufique en ninguna parte encuentra apro
bacion entre las personas sensatas, por ejemplo, el don
de tener presentimientos, o ciertas inspiraciones se
mejantes al genio de Socrates, o ciertas influencias
fundadas, se dice, en Ia experiencia, pero sin embarg:
inexplicables, como simpatia, antipatia, idiosincrasia
(qualitates ocultae), que le rechina a la persona en la cabeza
como un grillo, por decirlo asi, y que, sin embirgo,
ninguna otra puede oir. -La mas suave entre todas las
transgresiones de los limites del sano entendimiento es el
lema en que uno se monta [ Steckenpferd, caballo de palo]:
el capricho de ocuparse concienzudamente, como con un
negocio, en objetos de la imaginacion con los que el
entendimiento se limita a jugar para entretenerse, o, pot
decitlo asi, una ociosidad atarcada. Para las personas
viejas que se retiran a descansar y tienen medios de
fortuna, es esta disposicion de animo, que se retrotrac a
I infancia sin cuidados, no s6lo conveniente a la salud,
como un excitante permanente de la fuerza vital, sino
también merecedor de simpatia, aunque al par un poco
ridiculo; empero de suerte que quien es objeto de la risa
pueda reir y hacerlo de buen grado. - Entre los jovenes
y las personas atareadas sirve esta caballeria de distrac-
cion, y los sesudos que censuran con pedante gravedad
tan pequefias e inocentes tonterias merecen la reprension
de Sterne: «Deja a cada cual subir y bajar montado en su
tema las calles de Ia ciudad, siempre que o te obligie a
sentarte a la grupa» R

! Sterne, Tristram Shandy, libro 1, cap. 7, final. V)
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1%y DE LAS DEBILIDADES DEL ALMA EN LA FACULTAD
DE CONOCER

§46.

El que carece de ingenio es una cabeza obtusa. Puede,
por lo demis, donde se trata del entendimiento y de la
razon, ser una muy buena cabeza; tan sélo no hay que
exigirle hacer el poeta, como a Clavio, a quien su
maestro de escuela queria mandar va a aprender a casa
del herrero, porque no sabia hacer versos, pero que
cuando cayd en sus manos un libro de Matematicas se
hizo un gran matematico !.~—~Una cabeza de concepcion
lenta no es ya por ello una cabeza débil, asi como la de
conceptos rdpides tampoco es siempre una profunda,
sino {recuentemente muy superficial,

La carencia de juicio sin ingenio es estupidez. La misma
carencla con ingento es ingeniosidad. - (Quien muestra tener
juicio en los negocios es juicioso. Si ademas tiene ingenio
se dice nteligente. El que afecta meramente poseer una de
estas cualidades, el que presume de ingenioso, lo mismo que
el que presume de inteligente, €s un sujeto asqueroso. - A
fuerza de escarmientos se hace uno avisado; quien ha ido
tanto a esta escucla que puede hacer prudentes a los
demas a fuerza de escarmentarlos, es avispado. — La igno-
rancia no es estupidez, como suponia una clerta dama a
quien un académico le preguntd: «¢Comen los caballos
también de noche»?, y que repuso: «Como puede un
hombre tan sabio ser tan estipido?» Por lo demds, es
prueba de buen entendimiento que el hombre sepa

t El jesuita Cristobal Schliissel, latinizado Clapius, nacido en 1537‘ en
Rambecrga, fallecido ¢n 1612 en Roma, relevante matematico, conocido
por su participacion en la reforma del Calendario hecha por el papa

Gregorio XHI (1582). (V)
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simplemente como debe preguntar (para ser ensefiado va
por la naturaleza, ya por otro hombre). “
Simple es el que no puede aprehender mucho con su
entendimiento; mas no por esto es estupido, siempre que
no aprehenda erréneamente. Honrado, pero  estipide
(como algunos dicen injustamente ser los criados pome-
ranios), es un decir falso y sumamente censurable. Hs
fal.so,. pues la honradez (cumplimiento del deber por
principios) es razon practica. Es sumamente censurable,
porque supone que cualquiera, s6lo con que se sintiese
diestro para ello, engafiaria, y que si no engana, procede
meramente de su incapacidad.—De aqui que los refra-
nes: «No ha inventado Ia pélvoras, «No traicionard a su
pgtrig», «No es precisamente un brujow, delatan princi-
pios inhumanos; que suponiendo una buena voluntad en
lz'ts personas que conocemos, no se puede estar seguro;
sino s6lo cuando son incapaces.——Asi, dice Hume. no
confia el Gran Turco su harén a la virtud dc’ los
encargados de guardarlo, sino a su impotencia (de
eunucos).—Ser muy limitado respecto a la extension de
1(.)5 propios conceptos no constituye todavia la estupidez,
sino que ésta afecta a la naturaleza de estos conceptos (a
los principios).—EI que haya gentes que se dejan defrau-
dar por zahoties, alquimistas y vendedores de loterias no
debe atribuirse a su estupidez, sino a su mal deseo de
hacerse ricos a costa de los demas, sin un esfuerzo
propgrcionado por su parte. La picardia, cuqueria v
malicia es la habilidad de defraudar a los demas. L.a
cuestion es si el defraudador tiene que ser mds Jisto que el
que es defraudado ficilmente y este Gltimo es el estipi-
do. El ¢dndido, que facilmente confia (cree, da crédito) es
llarnado también a veces, por set una facil presa de
granujas, aungue muy injustamente, #ecio, en el refrin:
cuando los necios van al mercado, alégranse los vende-
dores. Hs justo y prudente que no confie nunca mis en el
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que me ha defraudado una vez, pues es un hombre de
principios corrompidos. Mas porque #rzo me haya defrau-
dado, no confiar en ningin otro hombre, es misantro-
pla.—El defraudador es el verdaderg imbécil.—Pero gy
si de un golpe y gracias a un gran fraude ha sabido
ponerse en situacidén de no necesitar mas de ningan otro
ni de su confianza? En este caso cambia, efectivamente,
el caricter bajo el cual aparece, pero solo en este sentido:
que en lugar de tornarse el defraudador defraudado de
quien todos se rin, se torna el defraudador afortunado, a
quien todos wvilipendian: lo que no es tampoco ninguna
ventaja duraderal.

! Los palestinos que viven entre nosotros han incurrido por su
espiritu usurero desde el destierro, también en lo que concierne a la
gran masa, cn Ja no infundada fama de defraudar a los demis. Parece,
es cietto, extravagante imaginarse una nacidn de defraudadores; pero no
resulta menos extravagante imaginarse una nacién de meros mercade-
res, de los cuales con mucho la mayor parte, unidos por una vicja
supersticion, reconocida por el Hstado en que viven, no buscan
honotes civiles, sino que quieren resarcirse de esta pérdida con las
ganancias obtenidas defraudando al pueblo bajo cuva proteccion se
encueniran, ¢ incluso defraudindose entre si. Ahora bien, esto no
puede ser de otro modo en una nacién entera de meros mercaderes o
miembros no productores de la sociedad (por ejemplo, los judios de
Polonia); por consiguicnte, su constitucion, sancionada por antiguas
leyes, incluso reconocida por nosotros, entre quienes viven (y que
tenemos comunes con ellos ciertos libros santos), aunque ellos hagan
del dicho «comprador, abre los ojosy, el principio supremo de su moral
en el trato con nosotros, no puede ser abolida sin inconsecuencia.—En
lugar de trazar inttiles planes para moralizar a este pueblo respecto de
este punto del fraude y de la honradez, prefiero indicar mi presuncion
acerca del origen de esta singular constitucién (es decir, la de un
pucblo de meros mercaderes).—La riqueza ha sido traida en los
tiempos mas antiguos por el comercio con la India, y desde alli, por
tierra, hasta las costas occidentales, del mar Mediterrineo y los puertos
de Fenicia (2 la que pertencce también Palestina).—Ciertamente pudo
tomar el camino por otros muchos lugares, por ejemplo Palmira, en
tiempos més antiguos Tiro, Sidén, o con un pequefio salto sobre ¢l
mar, por Esiongeber y Elath*, o también por la costa aribiga hacia

* Ambos lugares estaban en el golfo noroeste del mar Rojo, siendo
mencionados varias veces en el Antiguo Testamento (p. ¢j., Nams. 33,
35, Deut. 2, 8, Reyes I, 9, 26 sig., Cron. 8, 17). (V.)
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§47.

La distraccion es el estado en que se desvia la atencién
(abstractio) de ciertas representaciones dominantes, re

partiéndola entre otras, heterogéneas. Si es deliberada, s¢

dice disipaciin; la involuntaria es ausencia de si propio.

Es una de las debilidades del alma estar aferrado por
medio de la imaginacién reproductiva a una representa-
cion, a la que se ha aplicado una erande o insistente
atencion, y no poder apartarse de ella, esto es, no poder
hacer de nuevo libre el curso de la imaginacion. Cuando
este mal se hace habitual y dirige 2 un mismo objeto,
puede convettirse en demencia, Estar distraido en socie-
dad es descorsés, frecuentemente también ridiculo. La
jovencita no esta habitualmente expuesta a este peligro;
tendrian que ocuparse en ¢l estudio. Un criado que al
servir 2 la mesa esta distraido, tienc por 1o comtn en Ia
cabeza algo grave, o que se propone, O cuyas consecuen-
cias le preocupan.

Pero distraerse, esto es, hacer objeto de una desviacion
a la imaginacion involuntariamente reproductiva, por

Gran Tcebas y por Feipto bacia aquella costa siria; mas Palestina, cuya
capital era Jerusalén, resultaba también muy ventajosa para cf comercio
de caravanas. Probablemente ha sido ol fendmeno de la antigua riqueza
salomonica el efecto de esto, y ¢l pais en torno ha estado, incluso hasta
el tempo de los romanos, ileno de mercaderes, que despues de la
destruccion de aquella ciudad, por haber estado ya antes en extenso
comercio con otros traficantes de la misma lengua y religion, pudieron
difundirse poco a poco con su lengua y su religion por paises muy
alejados (por Europa), bermanccer en conexion y encontrar amparo en
los Estados a que se dirigieron, gracias a las ventajas que reportaba su
comercio, de suerte que su dispersion por todo el mundo, con su
unidad de religion y de lengua, no puede cargatse en absoluto en ia
cuenta de una maldicion caida sobre este pueblo, sino que debe
considerarse més bien como una bendicion; sobre todo, ya que su
riqueza, contada por el nimero de los individuos, supera ahora
probablemente a la de cualquier otro pucblo del mismo numero de
personas.
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ejemplo, cuando un predicador quiere retener el sermon
aprendido de memoria e impedlr-qu.e le persiga con su
rumor en la cabeza, es un procedimiento preventivo de
li salud del alma necesario y en parte artificial. Una
retlexion insistente sobre un mismo objeto deja como un
veo que (igual que la masica de un baile, si se prolonga
mucho, persigue con su zumbido al.que regresa de la
ficsta, o igual que los nifios repiten sin cesar un mismo
hon mot a su alcance, sobre todo si suena ritmlcan‘iel.ﬁte)

que, digo, carga la cabeza y s().lo puede suprimirse
distrayéndose y aplicando la atencion a otros ob]et/os,
por ejemplo, la lectura de peri(‘rdicos.i——ﬁl recogerse {co-
loctio animi) para estar presto a cualquicr nueva ocupa-
¢i6n, es un restablecimiento del equilibrio de las fuerzas
del alma favorable a la salud de la mente. A este fin es la
conversacion  sobre materias  que  van cambiando

-como un juego - ¢l medio mds saludable; pero no ha
de saltar de una a otra contra la afinidad natural de las
ideas; pues entonces se disuelve la reunidn, en un -estadf)
como ¢l de una mente distraida, confundiéndose cien mil
cosas v cchiandose totalmente de menos la unidad del
coloqﬁio, de forma que la mente se encuentra embrolla-
da y necesita de una nueva distraccion para deshacerse
de ésta.

Vese, por ende, que hay para las personas ocupadas
un atte {no vulgar) de distraerse, para recoger fuerzas,
que pertenece a la dictética del alma.—Pero cuando se
han recogido los pensamientos, esto €s, se los ha puest‘o
en disposicion de utilizarlos a cualquier fin, no se puede
Hamar disiraidy al que en un Jugar no oportuno, o en
inoportuna relacion vy ocupacion con otros, se va insis-
tentemente hacia sus propios pensamicntos y no tiene
pot ello en cuenta las circunstagcias, sino que s()l.o debe
reprochdrsele ausencia de espiritu, lo que en sociedad es
sin duda algo inoportuno. - No es, pues, un arte vulgar
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el de distraerse, sin estar empero jamas distraido; con
esta Gltima, que, cuando se hace habitual, da al homln.
sujeto a este mal el aspecto de un sofiador y le hace innnl
para la sociedad, pues que sigue ciegamente en su lihi
juego a su imaginacién, no ordenada por la razén.- 1.
lectura de novelas tiene, aparte otras varias alteraciones d|
alma, también esta consecuencia del hacer habitual [
distraccién. Pues si bien mediante la pintura de caracte
tes que pueden encontrarse realmente entre los hombrc:,
(aun cuando con alguna exageracion) da a los pensa
mientos conexidn como en una verdadera historia; cuy
e?(posici(')n siempre tiene que ser en cierto modo sisfemd
t1ca, permite al propio tiempo a la mente intercalar en la
lectura dig.resionc.s (es decir, otros acontecimicntos que
son puras venciones) y el curso de los pensamientos
resulta fragmentario, de tal suerte que se deja a las
representaciones de un mismo objeto jugar en el alma
diseminadas (sparsim), no juntas (comjunctim ), en una
unidad del entendimiento. ¥l predicador en ¢l pulpito, o
el profesor en el aula universitaria, o ¢l fiscal o ¢
abogado, si ha de probar presenca de 4dnimo en 1
exposicion libre (improvisada), y en rigor rambién en la
narracuﬁ)n, necesita probar fres atenciones: primeramente,
la de mirar a lo que dice en cada insiante, para representii-
selo claramente; en segundo término, la de volver Iy
vista a lo que ya ba dicho; v en tercer término, la de
prever lo que inmediatamente guiera decir. Pues si aban-
dona la atencién a uno de estos tres puntos, es decir, la
“de conectarlos en este orden, se distrae a si mismo ¥
distrae a sus oyentes o lectores, y una por lo demas
buena cabeza puede, sin embargo, no alejar de si el
reproche de ser confusa.

%1
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§ 48.

Un entendimiento en si sano (sin debilidades del alma)
pucde, sin embargo, ir acompafiado en su ejercicio de
debilidades que hagan necesatio, o el aplagamiento hasta
¢l desarrollo y la debida madurez, o la representacion de la
persona por otra en los negocios de naturaleza civil. La
imposibilidad (natural o legal) de que una persona, por
lo demas sana, use por si propia su entendimiento en los
negocios civiles, se llama incapacidad; si ésta se funda en
la corta edad, sc llama minoridad; si descansa en disposi-
ciones legales, con respecto a los asuntos civiles, puede
Hlamarse la incapacidad /ega/ o civil.

Los nifios son naturalmente incapaces y sus padres sus
tutores naturales. La maujer es declarada civilmente inca-
paz a todas las edades; el marido es su curador natural.
Pero si vive con él en régimen de separacion de bienes,
es otra persona. Pues si bien la mujer tiene por la
naturaleza de su sexo capacidad bastante para represen-
tarse a4 si misma y representar a su marido, cuando se
trata de hablar, incluso ante los tribunales (y por lo que
concierne a lo mio y a lo tuyo), de suerte que con arreglo
a la letra podria ser declarada hasta supercapaz, lo cierto
es que las mujeres, como no conviene a su sexo ir a la
guerra, tampoco pueden defender personalmente sus
derechos, ni llevar negocios civiles por si mismas, sino
solo por medic de un representante, y esta incapacidad
legal con respecto a los debates pablicos no hace sino
tornarlas tanto mas poderosas con respecto a la econo-
mia doméstica, porque aqui surge el derecho del mds débil,
a respetar v defender el cual se siente el sexo masculino
llamado simplemente por su propia naturaleza.

Hacerse incapaz a si mismo, por degradante que pueda
ser, es, sin embargo, muy cémodo, y, naturalmente, no
pueden faliar jefes que sepan utilizar esta docilidad del
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gran monton (porque éste de suyo se une dificilmente)
presentar como muy grande, incluso como mortal, ¢l
pleligro de setvirse del propio entendimiento sin la di;u'
ciéon de otro. Los jefes de Estado lamanse padres del
1:)%(’17/0, porque sab;n mejor que sus s#bdifos como puede
hacerse a éstos felices; el pueblo, por el contratio, esti
condénado a una constante incapacidad en aras de su
propio mayor bien, y cuando Adin Smith dice injusta
mente de aquéllos que son sin excepcidn entre todos los
prodigos los mayores!, refutado queda enérgicamentc
por las (jsabias!) leyes suntuarias promulgadas en tantos
paises.

El ¢lero tiene al laico rigurosa y constantemente en
estado de incapacidad. El pueblo no tiene voz ni voto
acerca del camino que ha de seguir para alcanzar el reino
de los cielos. No necesita de sus propios ojos humanos
para llegar a éste; se le guiard, y aunque se ponen en sus
manos  unas Sagradas Hscrituras, para ver con sus
pr(,\plos ojos, es exhortado al mismo tiempo por sus
guias «a no encontrar en ellas nada mas que lo que éstos
aseguran encontrar en cllas», v por doquiera es ¢l mancjo
mecanico de los hombres, bajo ¢l gobierno de otros, el
medio mais seguro de conseguir un orden legal.

L.os sabios déjanse, por lo comun, gustosos, mantenet
en estado de incapacidad por sus mujeres en lo concet-
niente 2 los asuntos domésticos. Uln sabio sepultado bajo
sus libros respondio al grito de un criado de que habia
fucgo en una habitacion: «Sabéis que semejantes cosas
mcumben a mi mujer».—Finalmente, puede suceder
también, por obra del FHstado, que la ya adquirida
Fapacidad de un proédigo traiga tras si una recaida en la
incapacidad civil, cuando después de entrar legalmente

HIl (I\/ )Smith: The Wealth of Nations, libro 11, hacia el final del capitulo
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en la mayoria, muestra una debilidad del entendimiento
especto 2 la administracion de sus bienes, que le
presenta como un nio o un idiota; pero el juicio sobre
isio cae fuera del campo de la Antropologia.

§49.

Simple (hebes), semejante a un cuchillo o hacha no
acerado, es aquel a quien no se le puede énsefiar nada,
aquel que es incapaz de aprender. El que sélo es habil
para imitarse se dice [en aleman] un pincel; por el
contrario, ¢l que puede ser autor de un producto del
espititu o del arte, una cabeza. Totalmente distinta de
esto es la simplicidad (en oposicion a la artificiosidad ), de
la que se dice: «Un arte perfecto imita a la naturaleza», y
a la que solo se liega tarde; es la facultad de llegar
exactamente al mismo fin con ahorro de medios - -esto
es, sin rodeos - . Fl que posee este don (el sabio) no es, a
pesar sc¢ su simplicidad, ningan simple.

Estipido se dice principalmente del que no puede ser
empleado en ningn asunto, porque o posce juicio.

Tonto cs ¢} que sacrifica, a fines que no tienen valor, lo
que tienc su valor, por ejemplo, la felicidad doméstica al
brillo fuera de su casa. La tonteria, cuando es ofensiva,
se dice necedad. —Se puede llamar tonto a alguien sin
ofenderle; mas atn, puede él decirlo de si mismo; pero

oirse llamar ¢l instrumento de los granujas (segin Pope), .

necio, nadie lo sufre con paciencia (a). El orgullo es

(2) Cuando sc replica a las chanzas de alguien: no sois prudente, esto
es una expresion algo vulgar para decir: bromedis, 01 N0 sois juicio-
s0.—Un hombre juicioso es un hombre que juzga de un modo cettero
y practico, pcro sin arte. La experiencia puede hacer a un hombre
juicioso prudente, €sto es, diestro en el arte de emplear el entendimien-

to, pero la natwraleza sola puede hacerle juicioso.
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necedad, pues, en primer lugar, es ‘fonto exigir a ovir.
que s¢ menosprecien en comparacion conmigo, v asi,
jugarin siempre frefzs que frustren mi proposito. Pern
esto s6lo tiene la 775 como consecuencia, Mas en aquell
exigencia hay también una ofensa y ésta causa un
merecido odis. La palabra necia, empleada contra i
jovencita, no tienc esta dura significacion; porque un
vardn no cree poder ser ofendido por la vana arroganeia
de aquélla. Y asi parece la necedad estar meramein.
ligada al concepto del orgullo de un varon.- Cuando s«
Hama al que se dafia a si mismo (temporal o cternamei
te) un necio, mezclando, por consigulente, al desprecin
el odio, aun cuando no nos haya ofendido en nada, e
menester representarse la necedad como una ofensy
contra la humanidad en general, por consiguiente, como
cjercida contra otro. Quien obra precisamente en contra
de su propio provecho justo, es llamado también, o
veees, necio, aun cuando so6lo se dafia 2 si mismo,
Arouct, el padre de Voluire, decia a alguien que Io
felicitaba por tener unos hijos tan ventajosamente cono
cidos: «Tengo dos necios por hijos: ¢l uno, es un necio

en prosa, cl otro, en verson (el uno se habia lanzado o
jansenismo v fue perseguido; el otro tuve que pagar sus
poemas burlescos con la Bastilla). Hn general, el tonto
concede un valor mayor de lo que racionalmente deberia
hacer, a cosas, el necio, a s/ wismo.

Bl caliticar a un hombre de petnlante o fatuo implica
también, en ¢l fondo, ¢l concepto de su falia de inteligencia
en el sentido de la necedad. Tl primern es un necio
joven; el segundo, un necio viejo; ambos, engafiados por
granujas o bribones, atrayendo sobre si el primero la
compasién; el segundo, una amarga risa de burla. Un
ingenioso filésofo y poeta aleméan ! ha hecho comprensi-

1

1 El profesor de Mateméticas en Gotinga y escritor satirico Abr.
Gotthelf Kaster (1719-1800). (V.)

:
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TR - Monier o e coman fou
bles Tos titulos de faf y sof (bajo el nombze coman Jfou)
mediante un ejemplo: «El primero, dice, es un joven
alemin que va 2 Paris; el segundo es el mismo cuando
acaba de regresar de Parisy.

la completa debilidad de la mente, que ni siquiera
busta al uso animal de la fuerza vital (como en los eretinos
del cantdon de Wallis), o ni siquicra a la mera imitacién
mecanica de acciones externas posibles a los animales
(serrar, cavar, etc.), se llama idiotez, v no puede calificar-
s de enfermedad del alma, sino mas bien de falta de

alma.

Cy DDE LAS ENFERMEDADES DEL ALMA
§ 50.

La division superior ¢s, como ya se indicd antetior-
mente, la division en enfermedad de los griflos (hipocon-
dria) v perturbaciin mental (mania). Bl nombre de la
primera se¢ ha sacado de la analogia que tiene con el
atender al ruido estridente de un grillo, en el silencio de
la noche, que perturba la tranquilidad del alma necesarta
para dotmir. La enfermedad del hipocondriaco consiste,
en efects, en esto: que ciertas sensaciones corporales
internas no tanto descubren un verdadero mal existente
en el cuerpo, cuanto mas bien se limitan a hacerlo notas,
y la naturaleza humana es de tal indole (que ¢l animal oo
tiene), que es capaz de intensificar o de hacer persistente
el sentimiento de ciertas iwpresiones locales prestando
atencion o ellas; mientras que, por el contrario, una
abstraccidn, ya deliberada, ya causada por otras ocupacio-
nes que distraen, hace remitir las impresiones, y si se
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torna habitual, desaparecer completamente (a). De v
modo viene a ser la hipocondria, o enfermedad de lo-
grillos, la causa de imaginaciones de males corporales
los que el paciente es consciente que son imaginacion::.,
pero sin que de tiempo en tiempo pueda sustraerse a
tenerlas por algo real, o a la inversa, de hacerse de un
mal corporal efectivo (como el de la opresién que
siente después de comer cuando se han tomado sustan
cias flatulentas) imaginaciones de toda clase de grave
sucesos exteriores y preocupaciones pofr sus negocios, lus
cuales desaparecen tan pronto como ha cesado la flatu
lencia con el término de la digestion.-—El hipocondtiaco
es un cazador de grillos (fantaseador) de la mas lamenta
ble especie; obstinado en no dejar de hablar de sus
imaginaciones, y corriendo siempre detris del médico,
que tiene en ¢l su pesadilla y no puede tranquilizarle de
otro modo que a un nifo (con pildoras de miga de pan
en lugar de medicinas); y cuando este paciente, que por
tener perpetuos achaques no puede nunca ponesse enfer-
mo, consulta sus libros de Medicina, se hace completa-
mente insoportable, porque cree sentir en su cuerpo
todos los males que lee en el libro.-- Para caracterizar
esta imaginacion sirven la extraordinaria jovialidad, el
vivo ingenio y la jocunda risa a que este enfermo se
siente a veces entregado, siendo, pues, el siempre cam-
biante juguete de sus humores. El miedo a la idea de la
muerte, acompafiado de una angustia de tipo infantil,
alimentada esta enfermedad. Mas quien con viril denue-
do no aparte su vista de este pensamiento, no gozari
nunca de la vida.

(a) En otra obra he hecho observar que el desviar la atencién de
ciertas sensaciones dolorosas y el fijarla en cualquier otro objeto
arbitrariamente determinado por el pensamiento, es suficiente para
desalojar aquéllas hasta el punto de que no pueden desembocar en
enfermedad.—-1.a obra aludida es De/ poder del espiritu, erc. {V.)
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Mis aca todavia de los limites de la perturbacion
iental esta el sabito cambio de humor {raptus): un inespeta-
il saltar de un tema a ofro enteramente distinto que
nadic espera. A veces precede a aquella perturbacion, de
L1 que es nuncio; pero frecuentemente estd ya la cabeza
an trastornada que estos ataques de falta de regla se
(ornan la regla en él.—El suicidio es, con frecuencia,
meramente el efecto de un arrebats. Pues el que en la
vehemencia de la emocién se corta la garganta, se la deja
tecoser pacientemente poco después.

La melancolia [ Tiefsinnigkeit] puede ser también una
mera ilusion de ser un desgraciado que se hace el
{aciturno atormentador de si propio (inclinado a la
pesadumbte). Ella misma no es todavia una perturb,acién
mental, pero puede conducir a ella.—Por lo demas, es
una expresion absurda, aunque frecuente, hablar [en
aleman] de un matematico Tiefsinning (por cjemplo, el
profesor Hausen)!, sin embargo, de que se menta
metamente el profundo de pensamiento [tiefdenkend |.

§51.

El delirio del que se halla despierto, pero en estado
febril, es una enfermedad corporal y necesita de prescrip-
“ciones meédicas. Solo el delirante en que el médico no
petcibe estos ataques morbosos, se dice /oco; la pal:abra
perturbade es sOlo una expresion mitigada para dec/1r.lo
mismo. Cuando, pues, alguien ha causado de propobsito
una desgracia y la cuestion es si recae sobr.c ¢l por ellg
alguna culpa, o sea, que tiene que decidirse antés s
estaba entonces loco o no, el tribunal no puede enviarle

U Cristidn Augusto Hausen (1693-1745), profesor de Matematicas en
Leipzig. (V.)
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a la Facultad de Medicina, sino que tendria que enviatle
(dada la incompetencia del tribunal) a la de Filosofia.
Pues la cuestion de si el acusado estaba al cometer el acto
en posesion de su facultad natural de entender y juzgar,
es exclusivamente psicologica, y aun cuando una pertur
bacién corporal de los 6rganos de los sentidos quizi
pudiera ser a veces la causa de una transgresion antinatu
ral de la ley del deber (inhetente a todo hombte), no han
Hegado, en general, los médicos y fisiblogos hasta ¢l
punto de penetrar tan hondo en la maquina humana quc
puedan explicar por ella el ataque que impulsa a un acto
de crueldad semejante o puedan preverlo (sin anatomia
del cuerpo); v una Medicina forense es —-cuando se trata
de la cuestion de si el estado mental del autor era de
locura o una resolucién tomada con el entendimiento
sano-— un mezclarse en negocios ajenos, de los que el
juez no entiende nada o, al menos, como no pertenccien-
do a su fuero, tiene que temitirlos a otra Facultad (a).

§52.

Es dificil introducir una divisidn sistematica en lo que
es esencial e incurable desorden. Tiene también poca

(a) Asi, cierto juez, en un caso en que una persona, porque estaba
condenada al correccional, maté de desesperacién a un hijo, la declard
l_oczl ¥, por tanto, libre de la pena de muerte.~—Pues, decia, quien de
falsas premisas infiere conclusiones verdaderas, estd loco. Ahora bien,
aquella persona admitia por principio que la pena correccional es una
infamia inextinguible, peor que la muerte (lo cual es falso), y llegd por
el razonamicnto, pardiendo de esta premisa, al propdsito de hacerse
merecedora de la muerte.—Por consiguiente, estaba loca y, como tal,
habfa que eximirla de la pena capital.—Sobte la base de este argumen-
to, seria facil declarar a todos los criminales locos, a los que se tendria
que compadecer ¥ curar, pero no castigar.
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ulilidad ocuparse con ello; porgue, como las fuerzas del
sujeto no cooperan a ello (como es, por el contrario, el
caso en las enfermedades corperales), y, sin embargo,
solo por medio del uso del propio entendimiento puede
alcanzarse este fin, tienen que resultar infructuosos todos
los métodos curativos en este respecto. Sin embargo,
exige la Antropologia, aun cuando aqui sbio indirecta-
mente puede ser pragmadtica, es decir, sdlo puede orde-
nar omisiones, el intentar al menos un esquema general
de este abatimiento de la humanidad, tan profundo, pero
procedente de la naturaleza. Se puede dividir la locuia en
general, en la fumultnosa, la metddica y la sistemdtica.

1. Amencia es la incapacidad de poner las represen-
taciones en la conexidn necesaria siquiera para que sea
posible la experiencia. En los manicomios es el sexo
femenino, por su locuacidad, el mds sujeto a esta
enfermedad, es decit, a hacer en lo que refieren tantos
injertos de su viva imaginacion, que nadie comprende lo
que propiamente quieren decir. Esta primera locura es la
tumunitnosa.

2. Demencia es aquella perturbacién mental en que
todo lo que tefiere el loco es, sin duda, conforme a las
leyes formales del pensar, que hacen posible una expe-
riencia, mas a causa de una falsa imaginacién plastica se
tienen por percepciones representaciones facticias. De
esta especie son aquellos que creen tener por todas
partes enemigos en torno suyo; que consideran todos los
gestos, palabras o cualesquiera otras acciones indiferen-
tes de los demas como dirigidas a ellos y como lazos que
se les tienden.—Estos enfermos son en su desgraciado
desvario tan sagaces frecuentemente en interpretar lo
que los demds hacen sin preocuparse como hecho con
vistas a ellos, que, sélo con que los datos fuesen ciertos,
habria que tributar toda suerte de honores a su entendi-
miento.—Yo no he visto nunca que alguien se haya
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curado de esta enfermedad (pues es una disposicion
especial para enfurecer con razén). Sin embargo, no
deben contarse entre los imbéciles de asilo; porque,
preocupados solo de si mismos, se limitan a aplicar su
presunta astucia a su propia conservacion, sin ponet en
peligro a los ‘demis, por lo cual, no necesitan ser
encerrados para mayor seguridad. Esta scgunda locura
es la metddica.

3. Insania es un juicio perturbado, con lo que la
mente es engafiada por analogias que se confunden con
conceptos de cosas semejantes entre si, y de esta suerte la
imaginacion desarrolla un juego semejante al del enten-
dimiento, enlazando cosas incongruentes y presentindo-
las como el universal bajo el que estaban contenidas
estas ultimas representaciones. Los enfermos psiquicos
de esta especie estan las mas de las veces muy satisfe-
chos, inventan de un modo absurdo y se complacen en la
riqueza de una tan extendida parentela de conceptos en
su opinion perfectamente congrucntes. - El demente de
esta especie es incurable, porque, como la pocsia en
general, es creador y entretenido por su polifacetis-
mo.  ~Hsta tercera locura es ciertamente metodica, pero
sOlo fragmentaria.

4. Vesania es la enfermedad de una ragin perturba-
da.—El enfermo psiquico se remonta por encima de la
escala entera de la experiencia, busca dvido principios
que puedan dispensarse totalmente de la piedra de toque
de ésta, se figura concebir lo inconcebible. - El descubri-
miento de la cuadratura del circulo, del movimiento
continuo, la revelacion de las fuerzas suprasensibles de la
naturaleza y la comprension del misterio de la Trinidad
estin a su alcance. Hs el mas pacifico de todos los
moradores del manicomio y el mas alejado de los ataques
furiosos, a causa del hermetismo de su especulacion; en
su plena autosuficiencia deja de ver todas las dificultades
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de la investigacion.——Esta cuarta especie de la locura
podtia llamarse la sistematica.

Pucs en esta Gltima especie de perturbacién mental no
hay meramente desorden y desviacién de la regla para el
uso de la razén, sino también una positiva sinragdn, esto
¢s, ofra regla, una posicion enteramente diversa a que el
alma se desplaza, por decirlo asi, y desde la cual ve de
otro modo todos los objetos, y saliendo del sensorins
communis, que se requiere para la unidad de la vida
(animal), se encuentra desplazado a un lugar alejado de
¢l (de donde la palabra Verriickung [remocion y locural);
como un paisaje de montafias, dibujado a vista de pajaro,
induce a hacer sobre el paraje un juicio enteramente
distinto que si se contempla desde la llanura. Sin duda
que el alma no se siente ni ve en otro punto (pues no
puede percibirse a si misma localizada en el espacio sin
cometer una contradiccion, ya que entonces se intuitia
como un objeto de su sentido externo, cuando so6lo
puede ser para si misma objeto del sentido interno); pero
con ello se explica, lo mejor que se puede, la llamada
locura. Hs, empero, admirable que las fuerzas del alma
destrozada se coordinen, sin embargo, en un sistema, y
la naturaleza tienda incluso en la sinrazon a introducir
un principio que las una, a fin de que la facultad de
pensar no permanezca ociosa, si bien no para llegar
objetivamente al verdadero conocimiento de las cosas, al
menos para atender de un modo meramente subjetivo a
la vida animal.

Por el contrario, muestra el intento de observarse a si
mismo en un estado cercano a la locura y producido
voluntariamente por medios fisicos para, gracias a esta
observaciéon, comprender mejor el involuntario, razon
bastante para indagar las causas de los fendmenos. Pero
es peligroso hacer experimentos con el alma y ponetla
enferma hasta cierto grado para observarla e indagar su
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naturaleza a través de los fendmenos que pudieran
presentarse.—Asi, quiere Helmont! haber percibido
después de ingerir cierta dosis de napel (una raiz veneno
sa), una sensacion como si pensase con el estomago. Otro
médico fue aumentando poco a poco la dosis de alcanfor
que le parecié como si todo fuese en la calle un gran
turpulto. Varios han experimentado en si propios con el
Oplo tanto tiempo que cayeron en debilidad mental
cuando dejaron de seguir empleando este medio de
avivar los pensamientos.~Una demencia artificial pu-
diera tornarse facilmente verdadera.

OBSERVACIONES SUELTAS
§53.

Con el desarrollo del germen hasta la reproduccion
evolu;ior}ﬁ al par el germen de la locura; ésta es también
hcrechtarlg. Es peligroso buscar mujer en familias en que
haya habido aunque s6lo sea un sujeto semejante. Pues
por muchos que sean los hijos de un matrimonio que
pei"mancxcan preservados de esta triste herencia, por
sth, por ejemplo, todos al padre o a sus abuelos v
E_)Jsabuclos, solo con que la madre hava tenido en SIJl
familia un hijo loco (aunque ella misma esté libre de este
mal), aparece alguna vez en este matrimonio un hijo que
sale 2 la familia materna (como se puede observar
también por el parecido fisico) y que ha heredado la
perturbacién mental.

Se pretende con frecuencia poder indicar Ia causa
accidental de esta enfermedad, de suerte que habria que

! Sobre fuan Bautista van Helmont (1578-1664 . Vorli :
Historia de la Filosofia, 1, traduccion esp<aﬁola. ()\:’?’TC)f R Vorlander
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tepresentarsela como no hereditaria, sino adquirida y
como si el desgraciado tuviese la culpa de ello. «Se ha
vuclto loco por amors, se dice del uno; del otro: «se
volvié loco de orgullon; de un tercero incluso: «enloque-
¢i» a fuerza de estudiar».—El enamorarse de una persona,
de condicién que pedirla en matrimonio es la mayor
necedad, no ha sido la causa, sino el efecto de la locura, y
pot lo que afecta al orgullo, el exigir un hombre
insignificante a otros que se doblen ante él y se aver-
glencen de pavonearse frente a €l, presupone una locura,
sin la cual no habria incurrido en semejante comporta-
miento.

Por lo que afecta al a fuerza de esindiar!, no es nada
necesario poner en guardia a los jOvenes contra este
peligro. La juventud antes necesita aqui de las espuelas
que de la rienda. El mas violento y sostenido estuerzo en
este punto puede fatigar la mente, de suerte que cl
hombre llegue a aborrecer la ciencia; pero no puede
pertnrbarla donde no estaba ya de antemano echada a
perder y habia, de consiguiente, gusto por los libros
misticos y las revelaciones que se clevan por encima del
sano entendimiento humano. A este orden de cosas
pettencce también la propension a dedicarse totalmente a
la lectura de los libros que han obtenido una cierta
consagracioén, meramente por su letra y sin tener en
cuenta su contenido moral, para lo que un cierto autor
invento la expresion: «esta loco de tintar.

Si hay una diferencia entre el frenesi general (delirium

! Es un fenémeno habitual que los cometciantes, a fuerza de
comerciar, se pierdan en grandes planes superiores a sus fuerzas. Mas los
padres previsores no necesitan temer para nada la extremosidad en la
aplicacion de sus hijos (siempre que su cabeza estuvicse, por lo demas,
sana). La naturaleza previene toda sobrecarga en el saber simplemente
haciendo que al estudiante le repugnen las cosas con las cuales s¢ ha
roto la cabeza y que ha empollado en vano.
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generale) y el que se refiere a un objeto determinado
(delirinm circa obiectum ), es cosa que dudo. La sinrazon
(que es algo positivo, no mera falta de razon) es
exactamente, lo mismo que la tazon, una mera forma a
que los objetos pueden adaptarse, y ambas se refieren
pues, a lo universal. Ahora bien, lo que al exteriai‘izam;
121, dlsposicién para la locura (que sucede por lo comin
subitamente) venga primero a las mientes (Ia materia con
que casualmente se topa y sobre la cual se disparata
después), eso es sobre lo que el loco delira preferente-
mente en adelante; porque debido a la novedad de la
Impresion persiste mas intensamente en él que cuanto
sobreviene con posterioridad.

| Ta(rinblién s}i dice de aquel a quien se le ha escapado
algo de la cabeza: «ha rebasado la lineay. e amente
como si un hombre que traspasase por I;ff;icr?in:j];;
linea med.ia del tropico estuviese en peligro de perder
el Cn'tendlml(int(). Pero esto es sélo una mala inteli-
gencia. Lo que se quiere decir es solo que el necio
que espera pescar oro de una vez y sin largo esfuerzo
hacmn(.io un viaje a las Indias, eshora ya aqui su plan
de ne(’:lo; pero durante su ejecucion crece el juvenil
frenesi, y a su regreso, aunque la fortuna le hava sido
fa\forable, se muestra desatrollado en toda su inte-
gridad.

La sospecha de que no anda bien la cabeza de alguien
cac ya sobre el que habla alto consigo mismo o es
sorprendido gesticulando en la soledad de su cuarto, —Mas
todavia si se cree favorecido de inspiraciones o visitado
por seres suPeriores y €n conversacion y trato con ellos,
mas no precisamente cuando concede que otros varones
santos sean acaso capaces de tener estas intuiciones
suprasensibles, pero no se figura elegido él para ello, ni
siquiera confiesa deseatlo v, asi, se exceptia.

El Gnico sintoma universal de la locura es la pérdida
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del sentido comin 'y el sentido privads fogico que lo reempla-

za, por ejemplo, cuando una persona ve en pleno dia

sobre su mesa una luz encendida que otra persona

presente no ve, 0 cuando oye una voz que ninguna otra
oye. Pues es una piedra de toque subjetivamente necesa-
ria de la rectitud de nuestros juicio$ en general y, por lo
mismo, de la sanidad de nuestro entendimiento, el que
confrontemos éste con el enfendimiento ajeno, y no nos
aislemos con el nuestro y, por decirlo asi, juzguemos
pablicamente con nuestra representacion privada. De aqui
que la prohibicion de los libros que aspiran meramente a
cxponer opiniones teoréticas (principalmente si no tie-
nen ninguna influencia sobre las acciones y omisiones
legales), ofenda a la Humanidad. Pues se nos despoja
con ello, si no del unico, empero del mayor y mas facil
medio de cortegir nuestros propios pensamientos, lo que
se¢ hace exponiéndolos publicamente para ver si se
ajustan al entendimiento ajeno; porque en oOtro caso se
tendria algo meramente subjetivo (por ejemplo, el habito
o la inclinacion) con facilidad por objetivo; como que
justamente en esto consiste la pura apariencia, de la que
se dice que engafia, o mas bien, por la cual se es inducido
a engaflarse a si mismo en la aplicacién de una regla.—

Aquel que no se vuelve en ningGn caso a esta piedra de
toque, sino que se le mete en la cabeza reconocer por
valido el sentido privado sin o incluso contra el sentido
comun, estd expuesto a que los pensamientos le hagan
victima de un juego en que no se vea, proceda ni juzgue
en un mundo comin con los demas, sino (como en los
suefios) en un mundo propio v aislado.—A veces puede
estar meramente en las expresiones con que una cabeza
pot lo demas clara pretende comunicar sus percepciones
exteriores a los demis, el que parezcan no concordar con
el principio del sentido comn y la persona persevere en
el suyo. Asi tenia el ingenioso autor de Oceana, Harring-




142 Immanuel Kani

ton!, la mania de que su piel emitia efluvios en forma de
moscas. Pero éstas pueden haber sido acciones eléctricas
sobre un cuerpo sobrecargado con esta materia, de lo
que se pretende haber tenido experiencia también en
otros casos, y Harrington puede haber querido quiza
indicar sélo una analogia de lo que experimentaba con
esta emisién, 10 que viese moscas.

La locura con manifestaciones de furor (rabies), de una
emocion de ira (contra un objeto verdadero o ficticio),
que hace insensible para todas las impresiones del
exterior, es solo una variedad de la perturbacion, que
frecuentemente parecc mas espantosa de lo que es por
sus consecuencias, y que, como el paroxismo de una
enfermedad febril, no radica tanto cn el alma, cuanto es
excitada maés bien por causas materiales, v puede ser
cortada muchas veces por el médico con ana droga.

DE LOS TALENTOS EN LA FACULTAD DE CONOCHR
§54.

Por talento (don natural) entiéndese aquella superiori-
dad de la facultad de conocer que no depende de la
instruccion, sino de las disposiciones naturales del suje-
to. Son el ingenio productive (ingenium strictus s. materialiter
dictwm ), la sagacidad v la originalidad en ci pensar (el
genio).

El ingenio es ya el ingenio comparative (ingeninm compa-
rans ), ya el ingenio argiiitivoe (ingeninm avgutans). El ingenio

! James Harrington (1611-77) cayd, a consccuencia de una dosis
demasiado fuerte de guayaco, en un delirio en que afirmaba que sus
espiritus vitales se ¢vaporaban en forma de pajaros, moscas, grillos.
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asimila representaciones heterogéneas que frecuentemen-
(¢ estain muy distantes entre si segun lal ley de la
imaginacion (de la asociacion), y es una p.eu‘lhar facultad
de asimilacion que pertencce al entendimiento (como
facultad de conocimiento de lo universal), en cuanto
subsume los objetos bajo géneros. Ne@sita adf-:més del
juicio para determinar lo particular bajo lo umyersa} y
aplicar la facultad de pensar al conocer—~ -Sex 111genioso
(hablando © escribiendo) no puede aplrex.lde.:rse por me-
dio del mecanismo de la escuela y su disciplina, sino que
pettenece, COMO un talento especial, a‘la liberalidad d'e la
sensibilidad en la reciproca comunicacion de pensamien-
tos (veniam damns petimusque ﬂf[j!f/f?l ); a una propiedad
del entendimiento en general dificil de explicar —a su
afabilidad, por decitlo asi — que contrasta con el rigor del
'].uicio (indicinm discretivum ) en la aplicacion dc lo univer-
sal a lo particular (de los conceptos de los géneros a los
de las especie), como aquella que '/z'mz'z‘a ’tanto la facultad
de asimilacion cuanto la propension a esta.

DE LA DIFERENCIA HSPHCIFICA
ENTRE EL INGENIO COMPARATIVO
Y B INGENIO ARGUITIVO

A) DEL INGENIO PRODUCTIVO
§55.

Hs agradable, atractivo 'y regocijant:’e encontray se-
mejanzas entre cosas heterogégeas, y asi, por lo que al
ingenio hace, dar al entendimiento materia para hac.er
universales sus conceptos. El juicio, por el contrario,
que limita los conceptos y contribuye mas 2 su correc-
cion que a su ampliacion, es, sin duda, mencionado y
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recomendado con todos los honores, pero grave, riguro
s0 y, respecto de la libertad de pensar, restrictivo, por lo
cual no es atrayente. Las acciones v omisiones dcl
ingenio comparativo son mas que nada un juego; las dcl
juicio, mas un asunto serio.——~Aquél es mas bien una I,
de la juventud; éste, mis bien un fruto maduro de I
edad.—El que une ambos en un producto del espiritu en
grado eminente es perspicaz.

El ingenio se perece por las ocurrencias; el juicio pugna
por las ideas. La circunspeccion es una virtud de burgomaes-
tre (la de guardar y administrar la ciudad bajo el mando
supremo del castillo segtin leyes dadas). Por el contrario,
zanjar las cuestiones de un modo atrevide (hardi), dejan-
do a un lado las objeciones del juicio, érale computado
como un meérito por sus compatriotas al gran autor del
sistema de la naturaleza, Buffon, aunque como obra de
audacia sc parece bastante a la frivolidad. - Il ingenio
tiende mds bien a lo prante; el juicio, a lo mutritive. 1a
caza de frases ingeniosas (bons mots ), como aquellas d¢que
hace ostentacion el abate Trublet !, que llevod su ingenijo
hasta el tormento, hace cabezas livianas o repugna
justamente a las sélidas. El ingenio es fecundo en
inventar modas, esto es, reglas de conducta que se
admiten y agradan sélo por la novedad, mas antes de
convertirse en mo, se truecan por otras formas que no
$ON menos pasajeras.

El ingenio de los juegos de palabras es hweco; vacua
cavilosidad (micrologia) del juicio, pedante. Ingenio hu-
moristico se dice aquel que brota del gusto de la cabeza
por la paradgja, en que por detris del tono afable de Ia
simplicidad brilla la malicia (astuta) de exponer a alguien
(0 una opinion suya) a la risa, realzando con aparentes

! Nicolas Chatles Joseph Trublet (1607-1770), en sus Fxsais sur divers
swrets de littérature et de morale. (KD
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vlogios lo contrario de lo plausible (mofa o befz’x), ?or
cjemplo, «el arte de Swift para arrastrarse en poesian !, o
el Hudibras de Butler?; este ingenio, consistente en ‘hacer
i despreciable todavia mas despreciable por medio del
contraste, es muy tegocijante pot la sorpresa que prodx:l—
ce lo inesperado; pero, sin embargo, no es nunca mas
(ue un jzego y un ingenio ligero (c.onr%o'cl de Voltaire);
pot el contratio, el que instituye prmcxplos} verdaderos e
importantes bajo su vestimenta (como Young en sus
satiras) 3, puede llamarse un ingenio grave, porque es un
asunto serip y suscita mas admiracién que regocijo.

Un refran (proverbium) no es una frase mgemom,( bon
mot), pues es un formula que se ha hechp comin y
cxpresa un pensamiento que se propaga port imitacion, y
s6lo en la boca del primero puede haber sido una fmse
ingeniosa. Hablar en refranes es, por epde, gl lenguaje de
la plebe y demuestra la total falta del ingenio en el trato
con el mundo mas refinado.

La profundidad no es, sin duda, cosa de .ingenio; pero
en tanto éste puede ser por obra de las imédgenes que
supende de los pensamientos un vehiculo o una co,beFtu—
ra para la razdén y su manejo, para sus ideas pricticas
morales, cabe representarse un ingenio profundo '(a
diferencia del supetficial). Como una de las sentencias
dignas de admiracion, segia se dice, de Samuel Johr‘lson
sobre las mujeres, citase ésta de la vida de Waller4:

! Hept BaBovg 5. Anti-sublime. Das ist: D. Szz/z:fl,r 'ﬂé'l1€£f€_Dllt‘/Jf/€ﬁﬂlJ‘f,
oder Kztgxt,ﬁ in der Poesie gu kriechen. aus dem Englischen ins Deutsche
dibersety, Leipzig, 1733. (V.) ) )

2 Hf)dibm}r, 15@% poema satirico, muy leido en su tiempo, del realista
Samuel Butler (1612-80) contra los puritanos de la época de la
revolucién inglesa. (V.) ) o ‘

3 Edward S%oung (1684-775) publicod en 1725-27 siete satiras bajo el
titulo The universal passion. (1) o _ )

4 El poeta inglés Samuel Johnson (1708-94) escribioé una biografia
del poeta Edmundo Waller. (K.)
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«Alababa sin duda a muchas con las que hubiese temid.
casarse, y quiza se hubiese casado con una que se hahii
avergonzado de alabar» 1. El juego de la antitesis consti
tuye aqui todo lo digno de admiracion; la razén no gana
nada con ello.—Pero alli donde se trataba de cuestione:
disputadas por la razon, no pudo su amigo Boswell
extraer una sola sentencia que delatase el menor ingenio,
a pesar de buscatlas tan incesantemente como en un
oriculo; sino que todo cuanto exponia sobre los escépti
cos en materia de religion, o sobre ¢l derecho de un
gobierno, o simplemente sobte la libertad humana en
general, venia a parar por obra del despotismo en
sentenciar que en él era natural y estaba arraigado por
haberse dejado corromper de los aduladores, en una
vulgar groseria que sus adoradores gustan de llamar
rudeza (a), pero que demostraba su gran incapacidad
para unir el ingenio con la profundidad en un mismo
pensamiento.~También parecen haber apreciado bien
su talento los hombres de influencia, que no dieron oide
a sus amigos cuando le propusieron para micmbro
excepcionalmente apto del Parlamento. - Pues el ingenio
que basta para componer el diccionatio de una lengua?,
no por cllo alcanza a despertar y avivar las ideas de la
razOn que son necesarias para entender de asuntos
importantes.—La modestia entra de suyo en el animo del
que se ve llamado a éstos, y desconfianza en sus talentos

! Hsta y las siguientes anécdotas de Johnson se encuentran en su
biografia, por James Boswell (1740-1795), 1790. (V.)
- (a) Boswell reficre que una vez que un cierto lord deploraba en su

presencia que Johnson no hubiese recibido una educaciéon mas fina,
dijo Baretti: «No, no, milord. Hubiesen hecho con él lo que hubiesen
querido, siempre habria seguido siendo un oso.» «iAcaso un ose
danzante?», dijo el otro, lo que un tercero, amigo suyo, pensé mitigar
diciendo: «No tiene del 050 nada mas que la piel.

2 La obra mas conocida de Johnson era un diccionario inglés
(1745.55). (V.)
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consideracion los juicios ajenos (si bien sin que se note),
¢ra una cualidad que no hizo mella nunca en Johnson.

By DE LA SAGACIDAD O DEL DON DE INVESTIGACION
§ 56.

Para descubrir algo (que yace oculto en nosotros
mismos o en otra parte) €s menester en muchos casos un
talento especial, saber como se debe buscar, un don
natural de juggar anticipadamente (indicium praevivm) don-
de pudiera encontrarse la verdad, de seguir el rastro de
las cosas y de utilizar las menores sefiales de parentesco
para descubrir o inventar lo buscado. La logica de las
escuelas no nos ensefia nada sobre esto. Pero un Bacon
de Verulamio dio en su Organo un brillante ejemplo del
método con que mediante la experimentacion puede
descubrirse la escondida constitucion de las cosas natura-
les. Mas incluso este ejemplo no basta para ensefar
como buscar con fortuna segln reglas determinadas,
pues es menester siempre cmpezar suponiendo al‘go
(partir de una bipotesis) de donde emprender la marcha,
v esto ha de hacerse, segun principios, siguiendo ciertos
indicios, lo cual implica justamente la manesa de olfatear
éstos. Pues intentarlo a ciegas, al buen tuntin, como
cuando se tropicza con una piedra y se encuentra un
escaléon de bronce que descubre un pasadizo de bronce,
es un mal método para investigar la naturaleza. Sin
embargo, hay gentes de un talento que les hace dar con
el rastro de los tesoros del conocimiento, sin haberlo
aprendido, como si tuviesen en la mano la varita de las
virtudes; por lo cual tampoco pueden ensefiar a los
demas, sino solo hacetlo delante de ellos, ya que es un
don de la naturaleza.
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C) DE LA ORIGINALIDAD DE LA FACULTAD DE
CONOCER O DEIL GENIO

§57.

Inventar algo es muy otra cosa que descubrir algo. Pues
la cosa que se descubre se supone existir ya antes, s6lo que
todavia no era conocida, por ejemplo, América antes de
Colon; pero lo que se inventa, pot ejemplo, la pdivora, no
cra conocido antes del artista (a) que lo hizo. Ambas
cosas pueden ser un mérito. Pero se puede encontar algo
que no se busca (como el alquimista que encontrd el
fosforo) !, y esto no es ningn mérito. - -Fl talento de
inventar se llama el genio. Pero este nombre se adjudica
exclusivamente a un artista, o sea, a aquel que sabe hacer
algo, no al que meramente conoce y sabe mucho; pero
tampoco se adjudica a un artista meramente imitador,
sino al que tiende a producir originalmente sus obras; en
fin, tampoco a éste sino cuando su producto es magistral,
esto s, cuando merece ser citado como cjemplo. - Asi,
pues, ¢l genio de un hombre es «la magistral originalidad
de su talento» (respecto de esta o aquella especie de
producos artisticos). Pero también se llama genio a la
cabeza que tiene disposicion para esto; entonces csta
palabra no significaria meramente ¢l don natural de una
persona, sino también la persona misma. - Ser genio en

(a) La poélvora habia sido empleada ya largo tiempo antes del
monje Schwarz, en el sitio de Algeciras, y su invencidén parece
corresponde a los chinos. Pero puede ser también que aquel aleman,
habiéndole venido a las manos esta polvora, hiciese ensayos de analisis
de ella (por cjemplo, disolviendo el nitro, decantando el carbon vy
quemando el azufre) y asi la descabriese, aunque no la iaventase.~Kant
ha sacado estas noticias probablemente de un articulo de Gramm
«Sobre la pélvoran, en el Allg. Magagin der Natur, Kunst wnd Wissens-
chaften (1755), V, 230 y 232. (V.)

t Un alquimista de Hamburgo, llamado Brand, obtuvo en 1669, por
destilacion de la orina, fosforo, que llamé «fuego frion. (V.)
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muchos sectores es ser un genio vasfo (como Leonardo
de Vinci).

El verdadero campo del genio es el de la imaginacion,
porque ésta es creadora y se halla menos sujeta que otras
facultades a la compulsién de las reglas, por lo mismo, es
tanto mas capaz de originalidad.—El mecanismo de la
instruccion, por forzar en todo tiempo al discipulo a la
imitacion, es ciertamente perjudicial a la germinacion de
un genio, a saber, en lo tocante a su originalidad. Todo
arte necesita, sin embargo, de ciertas reglas mecanicas
fundamentales, a saber, de la adecuacidén del producto a
la idea basica, esto es, la verdad en la exposicion del
objeto que se piensa. Fsto tiene que aprenderse con
rigor escolastico y es ciertamente un efecto de la imita-
ciébn. Pero libertar también de esta compulsion a la
imaginacién y dejar al peculiar talento proceder incluso
contra la naturaleza, sin regla, y delirar, daria acaso una
locura original, pero que no seria sin duda ejemplar y,
por ende, tampoco podria setr contada como genio.

El espiritu es el principio vivificader del hombre. En la
lengua francesa llevan el espiritn y el ingenio uvn mismo
nombre, esprit. En aleman es de otro modo. Se dice de
un discurso, una obra, una dama de una reunion, etc.: es
hermosa, pero no tiene espiritu. La provisién de ingenio
no basta aqui; pues puede repugnarse incluso el ingenio,
potrque su accidn no deja detras nada permanente. Para
que de todas las mencionadas cosas y personas pudiera
decirse que tienen espiritu, necesitarian suscitar un
interés, y suscitarlo por medio de ideas. Pues esto pone en
movimiento a la imaginacién, que ve delante de si un
gran espacio libre para semejantes conceptos. Como
seria, pues, si expresisemos la palabra francesa génie con
las alemanas espiritu peculiar; que nuestra nacidon déjase
persuadit, los franceses tendrian una palabra para ello
procedente de su propia lengua, andlogamente nosotros
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no la tendriamos en la nuestra, sino que tendriamos que
tomarla prestada de ellos, mientras que ellos mismos L
han tomado prestada de la latina (geswins), la cual no
significa otra cosa que un espiritu peculiar.

Mas la causa por la cual la originalidad magistral del
talento se designa con este nombre mistico es que quien
tiene este talento no puede explicarse sus explosiones o
no puede hacerse comprensible a si mismo como llega a
tener un arte que no ha podido aprender. Pues la
invisibilidad (de la causa de un efecto) es un concepto
secundario del espiritu (el genio que se asocid al talentoso
ya desde su nacimiento), cuya inspiracion se limita a
seguir, por decirlo asi. Pero las fuerzas del alma necesi-
tan moverse en este punto armoniosamente por medio
de la imaginacion, porque en otro ¢aso no se avivarian,
sino que se perturbarfan mutuamente, y esto tienc que
hacerse por medio de la naturaleza del sujeto; que es por
lo que también se puede llamar genio al talento «por
medio del cual la naturaleza da su regla al arten.

§58.

Si al mundo le ha ido en conjunto singularmente bien
gracias a los grandes genios, porque inician frecuente-
mente nuevos caminos y abren nuevas perspectivas, o si
son las cabezas mecanicas, aun no haciendo época, las
que con su entendimiento de todos los dias, que progre-
sa lentamente a compas y medida de la experiencia, mas
han contribuido al desarrollo de las artes v las ¢iencias
(pues si ninguna de ellas suscit6 la admiracién, tampoco
sembro ningan desorden), puede quedar sin decidir
aqui—Pero hay un golpe de ellos, llamados sombres de
genio (mejor seria monos del genio) que se ha metido
bajo aquel estandarte que ostenta el lema de las cabezas
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extraordinariamente favorecidas por la naturaleza, decla-
ra que el trabajoso aprender e indagar es propio de
chapuceros, y pretende haber conjurado de un golpe el
espiritu de toda ciencia y suministrarlo, concentrado y
enérgico, en pequefias dosis. Este golpe de gente, como
¢l de los saludadores y charlatanes, es muy nocivo a los
progresos de la cultura cientifica y moral, cuando se
despacha a su gusto sobre la religion, los asuntos
publicos y la moral, como podria hacer el consagrado o
¢l soberano, desde la citedra de la sabiduria, en tono
concluyente v sabiendo encubrir la pobreza de su espiri-
tu. ¢Qué otra cosa cabe hacer contra él que reir y
prosegit pacientemente el camino con diligencia, orden y
claridad, sin hacer caso de semecjantes malabaristas?

§59.

El genio parece también tener en si diversos gérmenes
originales y desarrollarlos diversamente, segin la diver-
sidad de la nacién y del suelo en que ha nacido. Esta
entre los alemanes mas bien en las raices, entre los
italianos en la copa, entre los franceses en la flor y entre
los ingleses en el fruto.

Es, ademds, diferente la cabeza universal (que com-
prende todas las mas varias ciencias) del genio inventivo.
La primera puede estar en aquello que puede aprenderse,
como el que posee el conocimiento histérico de lo que se
ha hecho hasta la fecha en todas las ciencias (poligrafo):
asi, Julio César Scaligero. Fl segundo es el hombre, no
tanto de gran vasfedad de espiritu como de grandeza
intensiva de éste, que le permite hacer época en todo lo
que emprende (como Newton, Leibnitz). El genio argui-
tectdnico, que ve metddicamente la conexién de todas las
ciencias y cOmo se apoyan unas a otras, €s un genio sim-
plemente subalterno, pero, sin embargo, no comun.—
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Pero hay también una erudicién Jigantesca que, sio
embargo, es frecuentemente cicldpea, es decit, a la que lc

falta un ojo; el de la verdadera filosofia, para utilizar
adecuadamente por medio de la razdén esta masa de saber

historico, carga de cien camellos.

Los meros naturalistas de la cabeza (éeves de la nature,
antodidacti) pueden valer también por genios en muchos
€asos, porque si bien hubiesen podido aprender de otros
mucho de lo que saben, lo han pensado por si mismos, y
en lo que no es en si cosa del genio, ellos son genios, sin
embargo; como, tocante a las artes mecinicas, hay en
Suiza muchos que son en estas artes inventotes; pero un
precoz nifo-prodigio (ingeninm  praecox) de existencia
efimera, como en Litbeck Heinecke o en Halle Baratier 1
son casos en que la naturaleza se desvia de su regla,
ratezas para el gabinete del naturalista, y si hacen
admirar su precoz madurez, también la bacen deplorar
frecuentemente y a fondo por los mismos que la fomen-
taron.

Porque al fin y al cabo el uso entero de la facultad de
conocer necesita para su propio progreso, incluso en el
conocimiento teorético, de la razon, que da la regla
segun la cual Gnicamente puede progresar, puede resu-
mirse la demanda que la razon le hace en las tres
preguntas que corresponden a sus tres facultades:

JQué quiero yo? (pregunta el entendimiento) (a).

! Cristian Enrique Heinecke, llamado «el nifio de Liibekn, nacido el
6 de febrero de 1721, causd gran sensacion con ¢l temprano desarrollo
de su espiritu, principalmente con su extraordinaria memoria, pcto
muri6 ya en 1725. -Juan Telipe Baratier, nacido el 19 de encro de
1721, en Schwabach, sabia ya a los cuatro ados hablar tres lenguas, a
los siete entender Iz Biblia en la lengua original, pero tuvo proato un
aire senil y muri6 a los diecinueve afos. (V)

(@) Bl querer se cntiende aqui meramente en sentido teotético:
dqué quiero afirmar como verdad?
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sDe gué se trata? (pregunta el juicio).

sQué resulta de ello? (pregunta la razdn).

Las cabezas son muy diferentes en su capacidad de
responder a estas tres preguntas.—-La primera requiere
s6lo una cabeza clara para entenderse a si mismo; y este
don natural es, con alguna cultura, bastante comun,
principalemente si se fija la atencion en él.—Responder
certeramente a la segunda es mucho mas raro; pues se
ofrecen muy varias formas de definir el concepto presen-
te v de resolver en apariencia el problema; scudl es la
Gnica exactamente adecuada a éste {por ejemplo, en los
procesos o al iniciar ciertos planes de accion conduceptcs
al mismo fin)? En este punto hay un talento de elegir lo
justamente certero en un cierto caso (indicinm di&ﬁ‘el‘l’ﬂ%lﬂ)‘,
que es muy de desear, pero también muy raro. El
abogado que llega revestido de muchas razones encarga-
das de probar su tesis, dificatta mucho al juez lg
sentencia, porque ¢l mismo no hace sino tantear; mas si
después de explicar lo que quiere sabe acertar con el
punto (pues es uno solo) que interesa, todo esta despa-
chado brevemente, y ¢l dictamen de la raz6n se sigue de
suyo.

Hl entendimiento es positivo y expulsa las tinieblas de
la ignorancia -—el juicio es mas negativo y guarda de los
errores provenientes de la luz crepuscular en que apare-
cen los objetos.—La razon tapona las fuentes de los
errores (los prejuicios) y asegura con ello al entendi-
miento gracias a la universalidad de los principios.—La
erudicion libresca aumenta sin duda los conocimientos,
pero no ensancha el concepto ni la inteleccion donde no
se afade la razén. Esta debe diferenciarse todavia del
argiitr o juzgar haciendo meros ensayos sin regla en el
uso de la razén. Si la cuestidon es si debo creer en los
fantasmas, puedo argiir de todas formas sobre la posibi-
lidad de éstos; pero la ragdn prohibe admitir su posibili-
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dad supersticiosamente, esto es, sin un Pprincipio ¢
explique el fenémeno segin las leyes de la experienciu

Mediante Ia gran diversidad de las cabezas en la fornu
como consideran exactamente los mismos objetos y se
consideran mutuamente, mediante el roce de unas con
otras y su unidén tanto como su separacion, produce la
naturaleza un espectaculo digno de verse, por su infinit
variedad, en la escena de los observadores y pensadores.
Para la clase de los pensadores puede hacerse de las
siguientes maximas (que ya fueron mencionadas ante
riormente como conducentes a la sabiduria) mandamien
tos inmutables:

1. Pensar por su cuenta.

2. Imaginarse (al comunicar con los demas) en el
lugar del ofro.

3. Pensar en todo tiempo de acuerdo consigo misme.

El primer principio es negativo (waliius addictns inrare
in verba magistri)t, es el del pensar fibre; el scgundo,
positivo, el del fberal, del que se acomoda a los concep-
tos de los demas; el tercero, el del cousecunente; de cada unc
de los cuales, pero todavia mas de sus contrarios, puede
poner cjemplos la Antropologia.

La mas importante revolucion en lo interior del
hombre es: «la salida de éste de su merecida incapaci-
dad». En lugar de pensar otros por é/ y limitarse él a
imitar o a dejarse llevar con andadores, como hasta aqui,
osa ahora avanzar, aunque todavia vacilantemente, con
sus propios pies sobre el suelo de la experiencia.

U Horacio, Epistelas, 1, 1, 14.—No obligado a jurar por las palabras
de ningdn maestro. (V.)

Libro Segundo
FL SENTIMIENTO DE PLACER Y DESPLACER

DIVISION

1. Bl placer sensible, 2. €l placer intelectnal. Ei primero, o
bien A. por medio del sentido (el deleite), o bien B. por
medio de la imaginacion (el gusto); el segundo (es decir, el
intelectual), o bien &) por medio de coiceptos expresables,
o bien #) por medio de jdeas —y asimismo se representa
también lo contrario, el desplacer.

DL PLACER SENSIBLE

A.

DEL SENTIMIENTO DE LO AGRADABLE © DEL PLACER
SENSIBLE EN LA SENSACION DE UN OBJETX

$60.

Fil deleite es un placer por medio del sentido, y lo que
da placer a éste se dice agradable. El dolor es el desplacer

—
€51
o
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por medio del sentido, y lo que produce es desagrads
ble.—Deleite vy dolor no son mutuamente como [l
ganancia y la carencia (+ y 0), sino como la ganancia v
la pérdida (+ y — ), esto es, lo uno no es opuesto a lo
otto meramente como su contradiccidn (contradictoric s
logice oppositum), sino también como su contrario (contraric
s. realiter oppositum). —Las manifestaciones de lo que plac
0 desplace y de lo que hay en el medio, lo indiferente, son
demasiado vastas; pues pueden legar también hasta lo
intelectual, donde no coinciditian ya con el deleite y ¢l
dolor.

Pueden explicarse también estos sentimientos por ¢l
efecto que hace sobre el alma la sensacion de nuestro
estado. .o que me impulsa inmediatamente (por el
sentido) a abandonar mi estado (a salir de él), me es
desagradable -~ me causa un dolor; lo que me impulsa
igualmente a comservarlo (a permanecer en ¢l), me es
agradable, me proporciona un deleite. Pero nosotros
somos arrastrados incesantemente en la corriente del
tiempo y del cambio de sensaciones unido a ella. Mas si
bien el abandonar un punto del tiempo y el entrar en
otro es un mismo acto (de cambio), hay en nuestro
pensamiento y en la conciencia de este cambio una
sucesion temportal, conforme a la relacion de causa y
efecto. —Preglntase, pues, si es la conciencia de abands-
nar ¢l estado presente, o si es la vision anticipada del
entrar en un estado futuro, lo que despierta en nosotros
la sensacion del deleite. En el primer caso no es el
deleite otra cosa que la supresién de un dolor y algo
negativo; en el segundo seria el presentimiento de algo
agradable, o sea, un aumento del estado de placer, por
ende, algo positivo. Pero puede colegirse ya también por
adelantado que es solamente lo primero lo que tiene
lugar; pues el tiempo nos arrastra de lo presente 2 lo
futuro (no a la inversa), y el hecho de que nos encontre-
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mos forzados ante todo a salir de lo presente, sin saber
cn qué entraremos, sino solo que sera distinto, solo este
hecho puede ser la causa del sentimiento agradable.

Deleite es el sentimiento de la expansion de la vida;
dolor, el de una represion de ésta. La vida (animal) es,
como ya han hecho notar los médicos, un continuo
juguete del antagonismo entre ambas COSas.

Asi, pues, a fodo deleite ha de preceder el dolor; el dolot es
sicmpre lo primero. ¢Pues qué otra cosa se seguiria de
una continua expansion de la fuerza vital, que, sin
¢mbargo, no puede elevarse por encima de cierto grado,
sino una rapida muerte de gogo? .

Tampoco puede un deleite seguir inmediatamente a ofro, SNO
que entre uno y otro ha de intercalarse el dolor. Son
pequefas represiones de la fuerza vital con expansiones
de ésta mezcladas entre las primeras, las que constituyen
el estado de salud, que tenemos con error por un
bienestar continuamente sentido; este estado, en efecto,
s6lo se integra de sentimientos agradables que se suce-
den como pulsaciones (con un dolor que se intercala
siempre entre ellos). Bl dolor es el aguijon de la
actividad, y en ésta sentimos ante todo nuestro vivir; sin
¢l se produciria la ausencia de la vida.

Los dolores que remiten lentamente (como el paulatino
convalecer de una enfermedad o la lenta readquisicion de
un capital perdido) no tienen wn deleite vivo como secnela,
porque la transicion es imperceptible.~—Estas tesis del
conde Veri! las suscribo con plena conviceion.

1 Altadese al conde Pietro Ver(r)i (1728-1799), qucApublic({ unas
Meditazioni sulla felicita (Milan, 1763), que fueron traducidas al aleman
por ¢l profesor de filosofia de Gotinga Cristian Meiner (1777). (K.-V.)
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ILUSTRACION MEDIANTE EJEMPLOS

¢Por qué es el juego (principalmente con dinero) ran
atrayente y, cuando no es demasiado interesado, la mejor
manera de distraerse y reponerse tras de nn large
esfuerzo intelectual (pues no haciendo nada el reponersc
es muy lento)? Porque es un estado de temor y esperanza
incesanitemente alternantes. La cena después de este
estado sabe y sienra también mejor— Par qué es el
featro (sea tragedia o comedia) tan cautivador? Porque en
todas las piezas surgen ciertas dificultades —la inq:n'ctud
vy la perplejidad en medio de la esperanza y la alegria
y este juego de contrarias emociones es, al rerminar la
pleza, un estimulo favorable para la vitalidad del especta-
dor, al que ha puesto interiormente ¢n coamocion.
¢Por qué termina una novela de amor con el casanuento,
¥y por que causa es repugnante y absurde un torno
suplementario (como en Fielding), que la prolonga, por
mano de un chapucero, dentro del matrimonio? Porque
los celos, como dolor de los enamorados en medio de
sus alegrias y esperanzas, son wates del matrimonio un
Incentivo para el lector, pero dentro del matrimonio un
tOsigo; pues, para hablar en lenguaje de novela, es «el fin
de los dolores de amor, al mismo ttempo ¢l fin del amor»
(se entiende emotivo). - sPor qué es el trabajo fa mejor
manera de gozar la vida? Porque es una ocupacion
molesta (en si desagradable y sélo satisfactoria Por su
resuitado), y el reposo se toma, por ¢l mero desaparecer
una larga molestia, en un notorio placer, el estar TOLOSO;
pues en otro caso no scria nada que se gozase. —El
tabaco (fumado o aspirado) estd ante todo unido con una
sensacion desagradable. Pero justamente porgue la natu-
raleza suprime en el acto este dolor (segregando una
mucosidad del paladar o de la nariz), se convierte (sobfe
todo el primero) en una especie de buena compaiia que
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entretiene y despierta a cada momento nuevas sensacio-
nes ¢ incluso pensamientos; aunque éstos sdlo sean un
correr de acé para alla—Al que, por ultimo, no le incita
i la actividad ningtn dolor positivo, le afectara frecuen-
temente de tal suerte un dolotr negativo, el abarrimiento o
racio de sensaciones —que el hombre habituado al cambio
de éstas percibe en si cuando tiende a llenar con ellas su
impulso vital—, que antes se sentird impulsado a hacer
algo que le perjudique que a no hacer absolutamente
nada.

DEL ABURRIMIENTO Y DEL PASATIEMPO
§61.

El sentirse vivir, el deleitarse, no es, pues, otra cosa
que sentitse continuamente impulsado a salir del estado
presente (que, por ende, ha de ser un dolor otras tantas
veces retornante). Por aqui se explica la opresiva, incluso
la angustiosa fatiga del aburrimiento para todos los que
fijan su atencién en su propio vivir y en el tiempo (los
hombres cultivados) (a). Esta opresion o impulso a
abandonar el momente en que nos encontramos y 2

(2) Tl caraibe cstd libre de esta fatiga por su innata falea de
vitalidad. Puede estar sentado largas horas con su cafia de pescar sin
coger nada; la fala de pensamicntos es una carencia del aguijon de la
actividad, que siempre leva consigo un dolor del cual aquél esta
exento. -~ Nuestro plblico literario, de un gusto refinado, gracias a
obras efimeras tiene sicmpre abierto ¢l apetito y siente incluso hambre
de lectnra (una forma de no hacer nada), no para cultivatse, sino para
gozar; de suerte que las cabezas quedan cada vez maés vacias y no hay
que femer la sobresaturacion; pues dan a su atareada ociosidad el
barniz de un trabajo v se figuran tener en cila un digno empleo de su
tiempo, que sin embargo, no ¢s en nada mejor que ¢l que ofrece al
publico a Revista del Lujo y de las Modas*.

* Una revista de este titulo era editada desde 1786. (K.)
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pasar al siguiente, es acelerada y puede crecer hasta lleg
a la resolucion de poner un término a la propia vida, po
haber el hombre sensual ensayado los goces de toda
especie y no ser ya nuevo ninguno para él; como se decin
en Paris de lotd Mordaunt: «Los ingleses se ahorean po
pasar ¢l tiempo»1.—El vacio de sensaciones percibido
en uno mismo suscita horror (borrer vacui) v como ¢l
presentimiento de una muerte lenta, que es tenida por
mas penosa que si el destino corta rapidamente ¢l hilo de
la vida.

Por aqui se explica también por qué se toma por una
misma cosa el acortar el tiempo y el deleite; porque
cuanto mds rapidamente pasamos el tiempo, tanto més
reanimados Nos sentimos; como un grupo que durante
un viaje de placer se ha entretenido conversando en el
coche durante tres horas, dice alegremente al descender,
si uno de ellos mira el reloj: «Como ha pasado el tempo»
o «Qué corto se nos ha hecho el tiempos. Mientras que,
por el contario, si la atencion al tiempo no fuese
atencidon a un dolor de que deseamos encontrarnos
libres, sino a un deleite, se deploraria como cosa justa
toda pérdida de tiempo.-—-JT.as conversaciones gue encie-
rran poco cambio de las representaciones dicense Jasosas
y, precisamente por esto, fastidiosas, y un hombre que
hace pasar el tiempo es tenido, si no por un hombre
importante, empero por un hombre agradable, que tan
pronto entra en la estancia alegra por igual los rostros de
todos los reunidos, como estando gozosos de librarse de
un fastidio.

Pero ¢como explicar el fendmeno de que un hombre
que sc ha atormentado con el aburrimiento a lo largo de
la mayor parte de su vida, hasta el punto de parecerle

! Kant sacd esta anéedota o de las Lettres de Mr. /' Abbée e Blanc
(1751, edicién alemana 1770), o de Alberti, Briefe ziber die Englinder
(1774). (K.)
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hirpo cada uno de sus dias, sin embargo, al término de
aquclla se lamente de su brevedad? La causa hay que
Iuscarla en la analogia con una observacion parecida: las
lepuas alemanas (no medidas o sefialadas con mojones
vomo las verstas rusas) se hacen, cuanto mas cerca de la
capital (por ejemplo, Berlin), tanto mas peguesias: cuanto
mis lejos de ella (en Pomerania), tanto mas grandes. En
ctecto, la abundancia de los objetos vistos (aldeas y
pranjas) engendra en el recuerdo la engafiosa conclusion
de la existencia de un gran espacio recorrido, por
consiguiente, de un tiempo mas largo necesario para
recorretlo; el vacio en el segundo caso, poco recuerdo de
[ visto y, por ende, la conclusién de la existencia de un
camino mas corto y consiguientemente de un tiempo
mis corto que cl que resultaria del reloj.~ Tgualmente, la
multitud de divisiones que catacterizan a la Gltima parte
de la vida con sus miltiples y variados trabajos, incitara
al viejo a figurarse el tiempo recorrido en la vida mas
largo de lo que habia creido por el nimero de los anos, y
llenar el tiempo con ocupaciones que avancen metodica-
mente y tengan por consecuencia un gran fin propuesto
(vitam extendere factis), es el Gnico medio seguro de estar
contento de la propia vida y al mismo tiempo saciado de
vivir. «Cuanto mas hayas pensado, cuanto mas hayas
hecho, tanto mas largamente habris vivido (incluso en
tu propia imaginacion)».~ Concluir la vida de este modo
va acompaflado de satisfacciin.

Pero squé pasa con la satisfaccion (acquiescentia) durante
la vida? - Es inasequible al hombse ni en sentido moral
(estar satisfecho de si mismo en cuanto a la buena
conducta), ni en sentido pragmatico (estar satisfecho del
bienestar que el hombre piensa proporcionarse con su
habilidad e inteligencia). La naturaleza ha puesto el
dolot en el hombre como un aguijon de la actividad al
que no puede escapar, para que progrese siempre hacia
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la perfeccion y hasta en el Gltimo instante de la vida es I
satisfaccion sentida por la altima parte de ella solo digna
de este nombre comparativamente (ya comparindonor
con la suerte de otros, ya con nosotros mismos), pero
nunca es pura y completa.—Fstar en la vida absoluta
mente satisfecho serfa un inerte reposo y quietud de los
tesortes o embotamiento de las sensaciones v de la
actividad enlazada con unos y otras. Pero un estado
semejante no puede coexistir con la vida intelectual del
hombre mas que puede existir la paralizacion del cora
zOn en un cuerpo animal, a la que, si no sigue un nuevo
estimulo (por medio del dolor), sucede inevitablemente
la muerte.

Nota.—Fn esta parte debiera tratarse también de las
emociones, como sentimientos de placer y desplacer que
rebasan los limites de la interna libertad del hombre.
Pero como suelen confundirse frecuentemente con las
pasiones, que se encuentran en otra parte, a saber, la de la
facultad apetitiva, y, en efecto, estan con ellas en un
cercano parentesco, haré su exposicion con ocasion de
esta tercera parte.

§62.

Eistar habitualmente dispuesto a la jovialidad es, sin
duda, las mis de las veces, una cualidad temperamental,
pero también puede ser frecuentemente un cfecto de los
principios; como el prancipio del placer de Fpicuro, llama-
do ‘dtﬁi, y pot ello denigrado por los demas, pero que
propiamente significaba e/ coragdn siempre jovial del sa-
bio. - Ecudnime es el que ni se regocija ni se contrista, y
hay que distinguirle muy bien del udiferente ante las
contingencias de la vida, es decir, de aquel cuyos
sentimientos estin embotados. -—De la ecuanimidad dife-
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renciase el humor caprichoso [ launisch] (que probablemente
se decia, en un principio, lundtico), que es la disposicion
de un sujeto para las explosiones de alegria o de tristeza,
sin que él mismo pueda darse una razon de ellas, y que
principalmente es propio de los hipocondriacos. Hay
que distinguir perfectamente del talento humoristico [ lan-
nicht) (de un Butler o un Sterne), que con la posicidn
deliberadamente invertida en que una cabeza ingenio-
sa coloca los objetos (por decirlo asi, cabeza abajo),
proporciona, con maliciosa simplicidad, al oyente o
lector, el deleite de colocarlos otra vez bien potr s
mismo.- -La sensibilidad no es contraria a aquella ecuani-
midad. Pues es la facultad v 1a fortaleza de admitir en el
espiritu, o de apartar de él, el estado asi de placer como
de desplacer, y, por ende, tiene una eleccion. Por el
contrario, ¢s la sensibleria la debilidad de dejarse afectar,
incluso contra la propia voluntad, participando en el
estado de los demas, que pueden jugar a su canricho, por
decirlo asi, con el érgano del sensiblero. La sensibilidad
es varonil; pues el vardéa que quiere ahorrar una molestia
o un dolor a una mujer 0 a un NN, necesita tener toda
la finura de sentimiento necesaria para juzgar ¢l senti-
miento ajeno, 1o por la infensidad del sentimiento, sino por
la debilidad del préjime, y la delicadeza del sentimiento
propio ¢s necesaria a la magnanimidad. Por el contratio,
la participacién simpatética, pero mnactiva, del sentimien-
to propio cn los sentimientos ajenos, dejando resonar el
propio v dejandose afectar, por ranto, de un modo
meramente pasivo, es tonto v puerilo-—Asi, puede y
deberia haber piedad con buen humor; asi, puede y debe
hacerse un trabajo molesto, pero necesario, de buen
humor; ¢ incluso morir de buen humor; pues todo ello
pierde su valor con hacetlo o padecerlo de mal humor v
mala gana.

Del dolot que se cultiva de proposito como no
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habiendo de cesat sino con la vida, se dice que alguicn
trae algo (un mal) a la memoria.— Pero no hay que traci
a2 la memoria nada; pues lo que no puede cambiar, deln
ser arrojado de la mente, ya que seria un absurdo quesen
hacer que lo sucedido no haya sucedido. Corregirse esiu
bien y es un deber; pero querer que sea mejor lo que esta
fuera de mi poder, es insensato. Pero grabar algo en o
corazdn, entendiendo por ello el hacerse firme proposito
de seguir un buen consejo o doctrina, ¢s una tendenci
reflexiva del pensamiento a enlazar la voluntad con un
sentimiento bastante fuerte para poner por obra ¢l
consejo o doctrina.— - Fl remordimiento del que se ator
menta a si mismo, en lugar de aplicar ripidamente su
caricter a un cambio mejor de vida, es un trabajo
puramente perdido, y tiene, ademi4s, la pernicicsa conse-
cuencia de considerar meramente por cllo (por ¢l arre-
pentimiento) borrado su debe, y de ahorrarse asi la
aspiracion a mejorar, que racionalmente habria que
duplicar.

§63.

Una forma de deleitarse es, al mismo tiempo, cultura,
es decir, aumento de la capacidad de gozar todavia mas
deleites de esta forma; es el deleite que se obtiene con las
clencias y las artes bellas. Ozra forma es desgaste, que nos
hace cada vez menos capaces de seguir gozando. Mas
por cualquier camino que se pueda buscar el deleite, es
una maxima capital, como ya se ha dichd anteriormente,
el moderarse de tal suerte que siempre se pueda subir
mas; pues el estar saciado produce aquel fepugnante
estado que convierte para el hombre estragado la vida
misma en una carga, y devora a las mujeres bajo el
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nombre de vapores L.—Joven (v lo repito), acostﬁmbrate
a amar el trabajo, rehtsate deleites, no para remunciar a
¢llos, sino para mantenerlos todo lo posible exclusiva-
mente en perspectiva. No embotes prematuramente la
receptividad para ellos con el goce. La madurez de la
vdad, que nunca hace deplorar la privaci(?n.de un goce
lisico cualquiera, te asegurara en este sacrificio un capital
de satisfaccion que es independiente del acaso o de la ley
natural,

§ 64.

Juzgamos también, en cuanto al deleite y al dolor, por
medio de un aprobar o reprobar superior que se da en
nosotros mismos (a saber, el moral): si sabemos sustraer-
nos o entregarnos a ellos. .

1. Bl objeto puede ser agradable, pero el deleite qu}e
produzca, reprobable. De aqui la expresion una alegria
amarga. - Aquel que estd en malas circunstancias y here-
da a sus padres o a un patiente digno y benéfico, no
puede evitar el alegrarse de su fallecimiento, pero tam-
poco el reprocharse esta alegria. Hxactamente lo mismo
sucede en el alma de un funcionario que acompafia con
no fingida tristeza el cadiver de un estimado antecesor
en el escalafén.

2. El objeto puede ser desagradable, pero el dolor por
él se aprueba. De aqui la expresién un do/or dulee, por
ejemplo, el de una viuda que no quier-e dG]-B:I'SE consolar,
a pesar de haber quedado en buena situacion, lo cual es
interpretado frecuente, bien que injustamente, como
afectacion.

U Cf. Kant: Lo bello y lo sablime. Coleccién Universal Calpe N. 71,
pagina 68, nota y Rousseau: Ewilio, libro IV. (V.-T))
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Por el contratio, puede el deleite ser encima aprobado,
a saber, cuando el hombre encuentra su deleite en
aquellos objetos en que ocuparse le hace honor, por
ejemplo, el entretenerse con las bellas artes en lugar del
mero goce de los sentidos, y encima el complacerse en
ser {como hombre refinado) capaz de un deleite semejan
te.- -Igualmente puede el dolor de un hombre set repio-
bado por él encima. Todo odio de una persona ofendida
es un dolor; pero el bien pensado no puede menos de
reprocharse que incluso después de la satisfaccion guar-
de siempe ojeriza al ofensor.

§65.

Un deleite que se logra por ¢l propio esfuerzo (legal-
mente), cs sentido como duplicado; primero, como
LQenancta y encima como #érite (la interna imputacion de
ser autor del mismo). Bl dinero adquirido con el
trabajo proporciona un deleite por lo menos s duradero
que el ganado al juego, y aun prescindiendo de lo nociva
que cs, en general, la loterla, hay en sus ganancias algo
de que un hombre bien pensado tiene que ﬂvcrgonzét—
se.--Un mal de que tiene la culpa una causa ajena, duele;
pero aquel de que uno mismo fiene la culpa, contrista v
abate,

Pero scOmo explicar o conciliar que al experimentar
un mal unos, por parte de otros, se hablen dos clases de
lenguaje? —~Asi dice, por ejemplo, uno de los pacientes:
«Me daria por contento s6lo con tener la menor culpa de
él», mientras que un segundo dice: «Me consuclo pen-
sando que soy totalmente inocente».—Padecer siendo
inocente, didigna, poique es sufrir agravio de otro.— Pa-
decer siendo culpable, abate, porque es interno repro-
che—Vese ficilmente que de estos dos hombres el
segundo es el mejor.
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§ 66.

No es precisamente la mas grata observacion que se
pucde hacer en los hombzes la de que su deleite aumenta
comparandolo con el dolor ajeno, mientras que el dolor
propio disminuye compariandolo con las cuitas iguales o
todavia mayores del préjimo. Pero este efecto es mera-
mente psicoldgico (seghn el principio del contraste:
npposita inxta se posita magis eltcescunt), y no tiene ninguna
relacién con la moral, por ejemplo, desear a los demas
cuitas a fin de sentir tanto mas intimamente el binestar
de la propia situacidén. Padécese con los demas por
medio de la imaginacién (asi como cuando se ve a
algulen, sacado de su equilibrio, préximo a caer, uno se
inclina involuntaria y vanamente hacia ¢l lado contrario,
como para ponerle derecho) y se alegia uno simplemente
de no hallarse comprometido en el mismo destino (a).
De aqui que ¢l pueblo corra con méas vehemente apetito
a ver la conduccién de un delincuente y su ejecucion que
al teatro. Pues las emociones y sentimientos que se
exteriorizan cn ¢l rostro y porte del condenado obran
simpatéticamente sobre el espectador, y dejan tras la
angustia con que oprime a éste su imaginacién {(cuya
intensidad es realzada todavia por la solemnidad), ef
suave y al par grave sentimiento de un aplanamientc que
hace tanto mas seasible el subsiguente goce de la vida.
(a) ‘S'l/lﬂll’_é’:—flillﬁ‘l' magno turbantibus acquora veutis,

E terra magnum alterins spectare laboven;

Non quia vexari quenguam est incnnda volupias.
Sed quibus ipse malis careas quia cerneve snave est.

Lucrecio
De reram natwra, 11, V. 1-4.
Es grato, cuando en alta mar warban las aguas los vientos,—Contem-
plar desde tierra los grandes trabajos de otro;-—No porque el tormento
de! projimo sea un gozoso placer,—Sino porque ver males de que se
csta exento es grato. (V.)
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También cuando se compara el dolor propio con
otros posibles, asimismo propios, se hace mis soporta-
ble. Al que se ha roto una pierna puede hacérsele mas
soportable su desgracia mostrandole que ficilmente se
hubiese podido romper la crisma.

El medio mas radical y mas facil de mitigar todos los
dolores es un pensamiento que a un hombre razonable
bien se le puede exigir: que la vida, en general, tocante al
goce de aquello que depende de la ventura de las
circunstancias, no tiene absolutamente ninglin valor
propio, y s6lo en lo concerniente a su empleo, segln los
fines a que se dirija, tiene un valor, que no la felicidad,
sino sola la sabiduria puede proporcionar al hombre; que,
por ende, estd en su poder. Quien anda angustiosamente
preocupado por la posible pérdida de la vida, no sentird
nunca la alegtia de vivir.

B.

DEL SENTIMIENTO DE LO BELLO, ESTO ES, DU PLACER
YA SENSIBLE, YA INTELLCTUAL, EN LA INTUICION RE-
FLEXIVA, O DEL GUSTO

§67.

Gusto, en la significacién propia de la palabra, es,
como ya se dijo anteriormente, la propiedad que tiene un
organo (la lengua, el paladar y la garganca) de ser
afectado especificamente por ciertas materias disueltas al
comer o beber. En su empleo puede entenderse, o
meramente como guste diferencial, o, al mismo tiempo,
como buen gnsto (por ejemplo, si algo es dulce o amargo,
o si lo probado —dulce o amargo— es agradable). El
primero puede dar por resultado una general concordan-
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cia en la manera de calificar ciertas materias; el altimo no
puede dar jamés por resultado un juicio universalmente
valido, a saber, que lo agradable para mi (por ejemplo,
lo amargo) serd también agradable para todos. La razon
¢s clara: el placer y el desplacer no pertenecen a la
facultad de conocer en relacién a los objetos, sino que
son determinaciones del sujeto, o sea, no pueden atri-
buirse a los objetos externos.—El buen gusto encierra al
par, por ende, el concepto de una distincién en compla-
cer y desplacer, que uno con la representacion del objeto
en la percepcidn o la imaginacion.

Ahora bien, témase asimismo la palabra gusto por una
facultad de juzgar semsible, de elegir, no meramente
segin el sentimiento sensible para mi mismo, sino
también segin una cierta regla que se representa como
valida para todos. Hsta regla puede setr empirica, pero
entonces no puede aspirar a una verdadera universali-
dad, de consiguiente, tampoco a la necesidad (a que en el
buen gusto fenga que concordar cualquier otro juicio con
el mio). Asi, por ejemplo, la regla de gusto en materia de
comida que vale para los alemanes es empezar con una
sopa; la que vale para los ingleses, empezar con un plato
fuerte; porque un habito paulatinamente difundido por
imitacion ha hecho de ello la regla para servir una mesa.

Pero hay también un buen gusto cuya regla tiene que
estar fundada @ priori, porque anuncia una necesidad, de
consiguiente, una validez para todos, en cuanto a c6mo
Ia representacion de un objeto haya de juzgarse en
referencia al sentimiento del placer o desplacer (regla,
pues, en que también la razdn entra secretamente en
juego, aun cuando su juicio no puede derivarse de
principios racionales ni, por tanto, demostrarse); v este
gusto pudiera llamarse el argiiitivo, a diferencia del
empirico o gusto sensible (aqueél, gustus reflectens; éste,
reflexcus). '
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Toda manifestaciin de la propia persona o del propio
arte hecha con gusto, supone un estads social (un comunij
carse), que no siempre es sociable (de participacién en cl
placer de los demas), sino, en un principio, comdnmentc
brbaro, insociable y de mera rivalidad.-—FEn la completa
soledad nadie se adornari ni embellecerd su casa; tampo-
€0 lo haré por los suyos (mujer e hijos), sino s6lo por los
extraﬁos, pata mostratse superior. Pero en el gusto (de
eleccion), esto es, en el juicio estético, no es directamen-
te la sensacion (o material de la representacion  del
ijem), sino la manera de componer esto la libre
1maginacién (productiva) mediante la ficcion, esto es, la
jf)?”‘iild, lo que produce la complacencia en el objeto; pues
solamente la forma es lo que tiene capacidad de preten-
der una regla universal para el sentimiento del placer.
Del sentimiento sensible, que puede ser muy diverso
segln la diversa capacidad sensorial de los suje'toa o se
puede esperar ninguna regla universal.—Puede, por
tanto, definirse el gusto asi: «gusto es la facultad que
tiene el juicio estético de elegir de un modo universal-
mente validor.

Hl gusto es, pues, una facultad de juzgar secialmenty de
l(‘)s objetos exteriores en la imaginacion. —-Aqui es donde
siente el espiritu su libertad en el juego de la imagina-
cién (o sea, de la sensibilidad); pues la sociedad con
otros hombres supone la libertad —y este sentimiento es
un placer— - Pero la miversal validey de este placer para
todos, por la cual se diferencia la eleccion con gusto (la
de lo bello) de la eleccion por medio del mero sentimien-
to sensible (la de lo que place de un modo meramente
subjetivo), esto es, de lo agradable, lleva consigo el
concepto de una ley; pues solo seglin una ley pue&e ser
universal [a validez de la complacencia para el que juzga.
Pero la facultad de representarse lo universal es el
entendimiento. Asi, es el juicio de gusto tanto un juicio
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¢slético como un juicio del entendimiento, pero conside-
rado en la unién de ambos (por ende, el altimo no como
puro).—El juicio sobre un objeto por medio del gusto
s un juicio sobre la eterna armonia o lucha de la libertad
en ¢l juego de la imaginacién y de la legislacion del
entendimiento, y afecta, por ende, tan sélo a la forma de
juzgar estéticamente (esta unificacion de las representa-
viones sensibles), no de hacer brotar productos en los
cuales se perciba aquélla; pues esto seria el genso, cuya
fogosa vitalidad necesita frecuentemente ser limitada y
moderada por la pudicia del gusto.

La belleza es lo Grico que corresponde al gasts; lo
sublime corresponde también al juicio estético, pero no al
gusto. Puede v debe la representacidn de lo sublime ser
bella en si; si no, es ruda, barbara v contraria al gusto.
Incluso la expresion de lo malo o feo (por ejemplo, la
figura de Ia muecrte personificada en Milton)! puede v
tiene que ser bella, si se quicre dar la representaciéon
estética de un objeto, y aun cuando fuera un Tersites;
pues, en otro caso, engendra disgusto o asco, dos cosas
que encierran el desco de alejar de si una representacion
que se ofrece para goce, mientras que la belleza lleva
consigo el concepto de invitacioén a unirse del modo mas
intimo con ¢l objeto, esto es, al goce inmediato.~Con la
expresion un a/ma bella dicese todo lo que decir se puede
al fin de trabar la mas intima unidén con ella; pues la
grandeza del alwa y la fortaleza de alma conciernen a la
materia (el instrumento para ciertos fines), la bondad de
alma, a la forma pura, bajo la cual todos los fines tienen
que conciliarse, v que, por ende, donde se encuentra, es
como ¢l Eros de la fabula, profocreador, pero también
sobrenatnral —esta bondad de alma es el punto céntrico

en torno al cual recoge el juicio de gusic todos sus

1 En el segundo canto de E/ Paraiso perdido (V.)
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juicios sobre el placer sensible conciliable con la libertad
del entendimiento.

Nota.—¢Cémo puede haber sido que principalmente

las lenguas modernas hayan designado la facultad del
juicio estético con una expresion  (gustus, sapor) que
alude meramente 2 un cierto 6rgano de los sentidos (el
interior de la boca) y a la distincién y a la eleccion de las
cosas que se pueden gustar por medio de él?—No hay
ninguna situacion en que la sensibilidad y el entendi-
miento puedan unirse en un goce, prolongarse tanto y
repetirse con complacencia tan frecuentemente, como
una buena comida en grata compafiia.—La primea consi-
dérase s6lo como un vehiculo para la conversacién con
la segunda. El gusto estético del anfitrion muéstrase en
la habilidad para elegir con validez universal, lo que no
puede hacer siguiendo su propio gusto, porque sus
invitados acaso elegirian otros manjares o bebidas, cada
uno segun su gusto privativo. Bl anfitrién acude, pues, a
la variedad, es decir, a que haya para cada uno algo a su
gusto, lo cual da por resultado una valides, universal
comparativa. De su habilidad para clegir los invitados,
de suerte que se establezea una conversacion general
(que también se llama gusto, pero es propiamente la
razon en su aplicacion al gusto y, ademis, distinta de
éste), no se puede hablar dentro de Ia cuestion presente.
Y asi es como ha podido suministrar el sentimiento
organico, a través de un sentido especial, el nombre para
una eleccién ideal, a saber, una eleccion de una validez
sensible universal.—Todavia mas singular es esto: que la
habilidad de comprobar por medio de este sentido si
algo es un objeto de goce para un mismo sujeto (no si su
eleccion es universalmente valida) (sapor), se haya alza-
do hasta dar la denominacién de la sabiduria (sapientia);
probablemente a causa de que un fin absolutamente
necesario no necesita de reflexiones ni de ensayos, sino
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yue llega inmediatamente al alma como por un saborear
LU conveniencia.

§68.

Lo sublime es la grandega que suscita respeto ( magn{'mdo
reverenda) por su extensién o por su grado; la aproxima-
cion a lo sublime (para adecuarse a él en la medida de las
propias fuerzas) es atractiva, mas el temor de des/aparecei
ante la propia estimaciéon al compararse con él es, a
mismo tiempo, intimidante (por e]emplo,Nel trueno sobre
nuestra cabeza o una alta y salvaje montafia); §{1tonces, y
si se estd en seguridad, con la concentracion de las
propias fuerzas para aprehender el espectaculo, y a una lz{
inquietud de no poder alcanzar su grandeza, se suscita e
asombro (un sentimiento agradable por la continua
superacion del dolor). 4 |

Lo sublime es el contrapeso, no lo contrario de lo
bello; porque la tendencia y.el intento de. elevarse a l_a
aprehension del objeto despierta en el sujeto un sentll:
miento de su propia grandeza y fugza; tientras que la
representacion intelectual de lo subhme en la descripeidn o
la plastica puede y tiene que ser siempre b(_illa. En otrlo
caso tornase el asombro espanto, cosa muy (.ﬂlferente.de a

admiracion, que es un juicio en que no se siente saciedad
de lo asombroso. ’

I.a grandeza contra fin es lo monstruoso. De aqui que los1
escritores que han querido realzar .121 enorme extension de
Imperio ruso hayan hecho mal titulaindolo MOnStruoso,
pues en esto va implicita una censura, algo asi como si
fuese demasiade grande para un Gnico sefior.— Aventurero es
un hombre que tiene la propension a meterse en aconteci-
mientos cuya narracion veraz es semejante a una govela.

Lo sublime no es, pues, un objeto del gusto, sino del
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sentimiento de conmoverse; pero la expresion artistica
de lo sublime en la descripcién y el revestimiento (en
obras accesorias, parerga) puede y debe ser bella; porque,
en otro caso, es salvaje, ruda y repelente, v asi, contraria
al gusto.

EL GUSTO ENCIERRA UNA TENDENCIA A FOMENTAR
EXTERIORMENTE 1LA MORALIDAD

§69.

El gusto (como sentido formal, por decirlo asi) tiende
a la comunicacion de su sentimiento de placer o desplacer 2
los demas y encierra una receptividad para sentir, afecta-
do uno mismo con placer por esta comunicacibn, una
complacencia en compaflia de los demas (socialmente).
Ahora bien, la complacencia, que no puede considerarse
valida meramente para el sujeto sensible, sino también
para cualquier otro, esto es, universalmente, porque
tiene que encerrar una necesidad (de esta complacencia),
por ende, un principio de ella a priori, para poder ser
pensada como tal, es una complacencia en la concordan-
cia del placer del sujeto con el sentimiento de cualquier
otro segin una ley universal que tiene que surgir de la
legislacion universal del que siente, o sea, de la razén;
esto es: la eleccion segln esta complacencia estd someti-
da, en cuanto a su forma, al principio del deber. Luego
el gusto ideal ticne una tendencia a fomentar extetior-
mente la moralidad.-—Hacer al hombre palido [gesitret]
para su posicién social, no quiere, indudablemente, decir
tanto como hacerle moralmente bueno | sittlich-gut ], pero
predispone para esto, por la tendencia a complacer a
otros en dicha posicién (a ser querido o admirado}.—De
este modo pudiera llamarse al gusto moralidad de la
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apariencia externa; bien que esta expiesion, tomada a la
leira, encierra una contradiccion; pues el ser pulido
implica el aspecto o el aire de momlr‘nen‘.[? buenc e
incluso un grado de elio, a saber, la inclinacion a poner
ya en la pura apariencia de ello cierto valor.

§70.

Ser pulido, decente, de buenas maneras, refinado (Lon
climinacion de la rudeza), sélo es, empero, la condicion
negativa del gusto. La representacion de estas cualidades
¢n la imaginacion puede ser una forma de representarse
oxterna e intuitivamente, con gusto, un objeto o la propia
persona, mas solo para dos sentidos, el oido v la vista. El
arte musical y el arte plastico (pintura, escultura, arquil-
tectura y jardineria) ticnen pretensiones de gusto como
receptividad de un sentimiento de placer para las meras
formas de una intuicion externa, el primero, en cuanto al
oido; el segundo, en cuanto a la vista. Por ¢l contrario,
encierra la forma de la representacion drscursiva pot
medio del lenguaje oral o de la escritura, dos artes en
que puede mostrarse ¢l gusto: la elocuencia v la poesia.

OBSERVACIONES ANTROPOLOGICAS
SOBRE EL GUSTO

Al
DE LA MODA

§71.

Es una propension natural del hombre el compararse
en comportamiento con alguien mas importante (el nifio
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con el adulto, el inferior con el superior) e imitar sus
maneras. Una ley de esta imitacion, para meramente no
parecer inferior a los demas y referente a aquello en que
no se tiene en cuenta ningun fin utilitario, es la wody.
Esta entra, por tanto, bajo la ribica de 1a varidad, puesto
que no tiene en su designio ningun valor intrinseco; ¢
igualmente en la de la fonteria, porque hay en ella una
fuerza de obligarnos a dirigirnos servilmente por el
mero ejemplo que otros muchos nos dan en la sociedad.
Estat a /o moda es una cosa del gusto; el que no
siguiendo la moda es fiel a un uso anterior, se dice que
esta anticuado; el que concede un gran valor a ao seguir Ia
moda es un exfravagante. Siempre es mejor, sin embargo,
ser un necio en seguir la moda que ser un necio en no
seguirla, si se quiere calificar semejante vanidad con este
duro nombre, titulo que la mania de la moda merece
realmente cuando sacrifica a dicha vanidad verdaderas
ventajas o incluso deberes.- Todas las modas son, por
su propio concepto, modos variables de vivir. Pues si ¢l
juego de la imitacion se fija, la imitacion se convierte en
el u#s0, en el cual ya no se mira para nada al gusto. La
novedad es, pues, lo que bace amar a la moda, y ser fértil
en inventar toda suerte de formas externas, aun cuando
éstas degeneran frecuentemente hasta lo aventurado y en
parte feo, da fom a los cortesanos, principalmente a las
damas, a quienes entonces siguen avidamente las demds,
y se arrastran largo tiempo en las clases infertores
cuando aquéllas va las han abandonado.--Asi, pues, no
es la moda propiamente una cosa del gusto (puesto que
puede ser extremadamente contraria a €él), sino de la
mera vanidad de ser distinguido y de la rivalidad por
superarse mutuamente (de este modo los éégants de la
conr, otras veces llamados petits malires, son unos presu-
midos).

Con el verdadero gusto, el gusto ideal, puede unirse la

mapnificencia, o sea, algo sublime que a lg par es bello
(u»lm() un magnifico cielo estrellado, o sl no suena a
Jemasiado bajo, una iglesia de San Pedro en Roma).
P'ero a pompa, una ostentacion fas_tluosa por pura exhibi-
(1on, puede sin duda unirse también con el gusto, pero
no sin que éste rehuse; porque la pompa estd calculada
para el gran monton, que encierra en st mucha Plebe,
( \iyo gUStO, COMO FOSCO que €s, Mas requiere sensaclones
sensibles que capacidad de juzgar.

B.
DEL GUSTO ARTISTICO

Tomo aqui en consideracion s61o 1',.15 artes de l.a
palabra, a elocnencia 'y 1a poesia, porque aspiran a prod.ucxr
un estado de alma mediante el cual éste se despieste
inmediatamente a la actividad y por ende tier}en su
puesto en una Antropologia pragmitica, dgﬁde se intenta
conocer ¢l hombre desde el punto de vista de aquello
que se puede hacer de él.' . ' ,

El principio que vivifica por medio de .zdeax llgmase
espiritu. Bl gusto es una mera facgltad regu.latlvg de juzgat
de la forma unitaria de lo vario en la 1magmac10n,.el'
espiritu, la facultad productiva de .la razOn que (}a zsz?rzorz
a la imaginacion un modelo de dicha forma. Hspiritu y
gusto,el primero para creat ideas, el segundo para hrpita%‘l’as
a la forma ajustada a las leyes _de la imaginacion
productiva y plasmarlos (fingere) orz'gm’a/;mente (no imitan-
do). Un producto compuesto con espiritu y gusto puede
llamarse en general poesia 'y es una obra del arte bello,
preséntese imediatamente a los sentidos por med19 de los
ojos o de los oidos y pudiendo llamarse t?n}ben arte
poética (poetica in sensn lato) ¥ ser arte pictorico, de la
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jardineria, arquitectonicoé o musical y de la versificacion
(poetica in sensu stricto). Mas el arte poética, en oposicion .
la elocuencia, sélo se diferencia de ésta por la inver
subordinacion del entendimiento y la sensibilidad, <l
suerte que la primera es un jwego de Ja sensibilidid
ordenado por el entendimiento, la segunda un asmmio el
entendimiento, vivificade por la sensibilidad; ambos e
pero, el orador tanto como el poeta (en sentido lato)
son poetas y engendran de su seno nuevas formus
(sintesis de lo sensible) en su imaginacion (a).

Por ser el don de poesia un hado del arte, y unido al
gusto, un talento para el arte bello, que en parte tiende o
producir una ilusion (desde luego grata, con frecuencii
también indirectamente saludable), no puede menos de
suceder que se haga de ¢l un grande (con frecuencia
también nocivo) uso en la vida. Merece la pena, pues,
proponer algunas cuestiones y observaciones sobre ¢l
caricter del poeta, y también sobie ¢l influjo que su obra
tiene en él y en los demas, y el valor de esta obra.

¢Por qué entre las artes bellas (de la palabra) gana la
palma la poesia a la elocuencia, persiguiendo ambas

(a) L novedad de Ja expresidn de un concepto ¢s una exigencia
capital que hace el arte bello al poeta, aun cuando ¢l coneepto mismo
10 hubicra de ser nuevo.—La cuanto al entendimicoto (prescindiendo
del gusto), sc tienen los siguientes términos para indicar el aumento de
nuestros conocimientos por medio de una nueva percepeiGn.— Desen-
brir algo, percibir por primera vez lo que ya existia, por ejemplo,
América, la fuerza magnética que se dirige hacia ¢l polo, la clectricidad
del aire.~— Inventar algo (traer a la realidad lo que atn no existia), por
cjemplo, la brajula, el aerdstato.- - Egcontrar algo, recuperar por medio
de la busca lo perdido.— Imaginar y concebir (pot cjemplos, instrumen-
tos para artistas, o maquinas).— Figurarse, representarse con la concien-
cia lo que no es verdad como verdad, como en las novelas, siempre que
se haga solo para entretenimiento.—Una figuracion dada verdad como
es una mentira.

( Turpiter atrum desinit in piscem mulier formosa superne )-—Horacio.~~

Ars poetica, v. 3 sg. Torpe en negro pez termina un busto de mujet
hetmosa. (V.)

gwactamente los mismos fines? —Porque la poesia es al
pmi misica (cantable) y sonido, un rumor por si solo
apradable, que el mero lenguaje no es. Mis aln, la
rlocuencia toma prestado a la poesia un elemento que se
decrca a2 la musica, el acento, sin el cual el discurso
varceeria de los necesarios momentos intermedios de
reposo v de viveza. Pero la poesia no gana la palma sélo
u lu clocuencia, sino también a cualquier otra arte bella: a
i plastica (en que entra la escultura) e incluso a la
misica. Pues esta Gltima es sdlo arfe bella (y no mera-
mente agradable) porque sirve de vehiculo a la poesia.
Tumpoco hay entre los poetas rantas cabezas livianas
(incapaces para los negocios) como entre los musicos,
porque aquéllos hablan también al entendimiento, éstos
meramente a los sentidos.~—Una buena poesia es el
medio mas eficaz de avivar el alma.—Pero no meramen-
t¢ del poeta, sino de todo poseedor del arte belio vale
(que es menester nacer siéndolo y no puede legarse a
scrlo por el trabajo y la imitacion; e igualmeate, que el
artista necesita para el logro de su obra disponer de un
humot feliz, semejante a un momento de inspiracion (de
donde que se le llame también zate), porque lo que se
hace segun preceptos y reglas resulta inane (forzado),
mas un producto del arte bello requiere, no meramente
gusto, que puede estar fundado en la imitacion, sino
también originalidad del pensamiento, que es lo que,
como vivificando de suyo, se llama espiritn.—El pintor de
la naturaleza con el pincel o la pluma (esto Gltimo en
prosa o en versos), no es el espiritu bello, porque se
limita a imitar; el pinfor de ideas es el solo maestro del arte
bello.

¢Por qué se entiende por el poeta habitualmente un
autor de rersos, esto es, de un lenguaje que se escande
(que se habla siguiendo un compis, como la muasica)?
Porque, anunciando una obra del arte bello, aparece con
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una solemnidad que tiene que satisfacer (por la forma) al
gusto mas fino; pues en otro caso no seria bello.—Pero
porque cuando mas se requiere esta solemnidad es en Ja
representacion bella de lo sublime, se ha llamado (por
Hugo Blair) a semejante solemnidad afectada sin verso
una prosa gue se ha vuelto loca'.—La versificacion, por otra
parte, tampoco es poesia si carece de espiritu.

¢Por qué es la rima en los versos de los poetas de los
tiempos modernos, cuando cierra felizmente el pensa
miento, una gran exigencia del gusto en esta parte del
mundo, por el contrario un repelente choque contra las
leyes del verso en las poesias de los tiempos antiguos, dc
tal suerte que, por ejemplo, en aleman los versos libres
gustan poco, mientras que un Virgilio latino puesto en
rima todavia logra agradar menos? Probablemente por-
que en los antiguos poetas clasicos la prosedia era
rigurosa, mas a las lenguas modernas les falta en gran
parte, y entonces el oido es compensado sin dafio
mediante la rima, que cierra el verso sonando igual que
el anterior. Iin una prosa solemne resulta ridicula una
rima por azar producida entre otras frases.

¢De donde viene la libertad poética, que al orador no se
le consiente, de pecar alguna que otra vez contra las
leyes del lenguaje? Probablemente de que la ley de la
forma no le estreche mucho en la concepeidn de un gran
pensamiento.

¢Por qué es una poesia mediocre insoportable, un
discurso mediocre muy tolerable? La causa parece estar
en que la solemnidad del tono suscita en todo producto
poético grande expectacion, y precisamente porque no se
satisface ésta como es habitual, se hunde mas de lo que

! La expresion no procede, segun Kiilpe, del meritorio tedlogo y
estético escocés Hugo Blair (1718 a 1800), sino de un epigramatico,
Abel Evans. (V.)
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mercceria acaso el valor prosaico de la obra.—-El finali-
«rr una poesia con un verso que pueda retenerse como
mir sentencia, deja un regusto de deleite y hace buenas
muchas vaciedades; por eso entra en el arte del poeta.

I'l hecho de que en la vejez se seque la vena poética, a
una edad en que las ciencias siguen anunciindole a la
hucna cabeza una buena salud y actividad en los nego-
cios, proviene de que la belleza es una flor, la ciencia un
[rufo, esto es, la poesia tiene que ser un arte libre, que en
pracia a la variedad requiere ligereza, mas en la vejez
desaparece (y con razon) esta ligereza mental; porque,
ademas, el habito de avanzar en la misma trayectoria de
las ciencias lleva consigo la ligereza, mientras que la
poesia, que requiere en cada uno de sus productos
originalidad y #ovedad (v flexibilidad), no armoniza bien
con la vejez; salvo, quiza, en cosas del ingenio cadstico,
en los epigramas y xenias, donde més es, a la verdad,
€osa serla que jucgo.

El hecho de que los poetas no hagan fortuna como los
abogados y otros doctos de profesion radica en la
disposicion del temperamento que se requietre en general
para ser poeta nato, a saber, desechar los cuidados
jugando amigablemente con los pensamientos.—-Una
peculiaridad que concierne al cardeter, a saber, la de no
femer cardeter, sino ser versatil como el tiempo, capricho-
so e inseguro (sin maldad), hacerse bravamente enemi-
gos, sin odiar precisamente a nadie, v hacer mordaz befa
del amigo, sin querer causarle pena, estd implicita en una
disposicion, dominante sobre el juicio practico y en
parte innata, del ugenio turbulento.
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DEL L.UJO
§72.

El lyje (luxus) es el exceso en el bien vivir social,
acompanads de gusto, en una comunidad (o que es contra-
rio, por ende, al bienestar de ésta). El mismo exceso,
pero carente de gusto, es la pablica disipacion (bucuries ) —Si
se toman en consideracidon ambas clases de efectos sobre
el bienestar, es el lujo un gasto dispensable que hace pobre,
la disipacion unc que pone enfermo. El primero es
compatible todavia con el progreso de la cultura nacio-
nal (en el arte y en la ciencia); la segunda satura de goce
y causa finalmente asco. Ambas cosas son mas un fausto
(brillar por fuera) que un goce propio; el primero por la
elegancia (como en bailes y espectaculos) para el gusto
ideal, la segunda por superabundancia y variedad para el
sentido del gusto (fisico, como, por cjemplo, un banguete
del lord-alcalde).—-Si el gobierno csta autorizado a
limitar ambas cosas con leyes suntuarias, ¢s una cuestion
la respuesta a la cual no procede aqui. Pero tanto las
artes bellas como las agradables, que en parte debilitan al
pueblo, para poder gobernarlo mejot, obraxian justa-
mente contra el designio del gobierno, si se introdujese
un rudo espartanismo.

Una buena regla de vida es la adecuacion del bien vivir a
la sociabilidad (o sea, acompafiada de gusto). Vese por
aqui que el lujo hace agravio a la buena regla de vida, y
la expresién «sabe vivir», que se usa refiriéndose a un
varén tico o distinguido, significa lo certero de su
eleccién en el goce social, que encierra sobriedad, hace el
goce provechoso para ambas pattes v estd calculada para
que dure.

Vese por aqui que, pues el lujo no puede achacarse a
la vida doméstica, sino s6lo a la publica, la relacién del
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ciud.adano con la comunidad, en lo tocante a la libertad
de rivalizar para embellecer la propia persona o cosas (en
fiestas, bodas y funerales, y asi hasta descender al buen
tono el el trato vulgar) y promover en rigor la utilidad,
d}flcﬂmente deberia gravarse con prohibiciones suntua-
rias; porque tiene la ventaja de avivar las artes y asi
restituye 2 la comunidad los gastos que pudiera haberle
causado una ostentacién semejante.



Libro Tercero
DE LA FACULTAD APETITIVA

§73.

«Apetito» es la autodeterminacion de la fuerza de un
sujeto por medio de la representacion de algo futuro
como un etecto de la autodeterminacion. El apetito
sensible habitual dicese nclinacion. ¥l apetecer sin aplicar
la fuerza a la produccion del cbjeto es el deseo. Liste
puede dirigirse a objetos para procurarse los cuales el
sujeto mismo se siente impotente, y es entonces un deseo
vano (ocioso). El deseo vano de aniquilar el tiempo
intermedio entre el apetecer y el conseguir lo apetecido,
es un anbelo. Bl apetito indeterminado en su objeto
(appetitio vaga), que se limita a impulsar al sujeto a salir
de su estado presente, sin saber en cual quiere entrar,
puede llamarse el deseo caprichoso (al que nada satisface).

La inclinacion dificil o absolutamente invencible por
la raz6n del sujeto es una pasidn. Por el contrario, es el
sentimiento de un placer o desplacer en el estado
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presente, que no permite se abra paso en el sujeto la
reflexcion (la representacidon racional de si se debe entre-
parse o resistirse a él), la emocidn.

Hstar sometido a las emociones y a las pasiones es
siempzre una enfermedad del alma, porque ambas excluyen
¢l dominio de la razén. Ambas son también igualmente
violentas por su grado; mas en lo tocante a su cualidad,
son esencialmente diferentes, tanto en el método de
prevenirlas como en el de curarlas que el médico de
almas habria de aplicar.

DE LAS EMOCIONES EN SU OPOSICION A LA PASION
§74.

La emocion es un ataque por sorpresa de la sensacion,
con que resulta abolida la presencia de animo (animus sin
compos). Es, pues, precipitada, esto es, crece veloz hasta
un grado del sentimiento que hace imposible la reflexién
(aturde).--Fa imperturbabilidad sin minoracién de la
fuerza de los resortes del obrar es la flewa, en el buen
sentido de la palabra, una cualidad del hombre fuerte
(animus strenuns), consistente en no dejarse arrastrar de la
tranquila reflexion pot la fuerza de las emociones. Lo
que la emocién de la ira no hace a toda velocidad, ya no
lo hace; y la emocién olvida facilmente. La pasion del
odio, empero, se toma tiempo para arraigar profunda-
mente y pensar en su adversario.—Un padre, un maes-
tro, no pueden castigar, solamente con que hayan tenido
la paciencia de escuchar las stplicas (no la justifica-
cién)—~Obligad a uno que entra iracundo en vuestro
cuarto para deciros con violenta indignacién duras
palabras, obligadle cortésmente a sentarse; si lo lograis,
sus reproches seran mas suaves; porque la postura més
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cémoda del que esta sentado es de una falta de tension
que no se concilia nada bien con los gestos amenazado-
res y los gritos del estar de pie. La pasién (como estado
de 4nimo perteneciente a la facultad apetitiva), por el
contrario, se toma tiempo y reflexiona, por violenta que
pueda ser, para conseguir su fin.--La emocién obra
como el agua que rompe su dique; la pasidén, como un
rio que se sepulta cada vez mas hondo en su lecho. La
emocion obra sobre la salud como un ataque apoplético;
la pasién, como una tisis o consuncion.—la emocion
debe considerarse como una borrachera, que se duerme,
si bien después se tiene dolor de cabeza; la pasion, como
una enfermedad causada por la ingestion de un veneno o
una degeneracién, que nceesita un médico de almas
interior o exterior, el cual, sin embargo, las mas de las
veces 1o sabe prescribit ningin medio curativo tadical,
sino casi exclusivamente paliativos.

Donde hay mucha emocion existe comnmente poca
pasion; como en los franceses, que potr su viveza son
versatiles en comparacion con los italianos y los espafio-
les (también los indios y los chinos), los cuales en su
rencor incuban la venganza o en su amor son constantes
hasta la demencia.—Las emociones son nobles y trancas;
las pasiones, por el contrario, astutas y solapadas. Los
chinos reprochan a los ingleses que son impetuosos y
ardientes «como los tartaros»; los ingleses a los chinos,
que son unos talsarios hechos y derechos (o a sangre
fria), a quienes este reproche no hace abandonar lo mas
minimo su pasion. La emociéon debe considerarse como
una borrabera, que se duerme; la pasign, como una
demencia, que incuba una representacién que anida en el
alma cada vez mas profundamente.—Quien amwa, puede
muy bien seguir viendo; pero quien se examora tOrnase
inevitablemente cjego para las faltas del objeto amado,
aun cuando suele recuperar la vista ocho dias después de
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li boda—Aquel a quien la emocion suele acometer
«omo un arrebato, es, por de buena Indole que pueda ser
fi cmocidn, semejante a un perturbado; mas porque
inmediatamente después le remuerde, tratase sélo de un
paroxismo, que se intitula afurdimiento. Hay incluso
(quien desea poder airarse, y Socrates estaba en duda de
s 1o seria bueno airarse a veces; pero tener la emocidn
¢t su podet, hasta el punto de ser capaz de reflexionar a
sangre fria si se debe dar suelta a la ira o no, parece ser
alpo contradictorio.—Una pasion, por el contrario, no
se la desez ningun bombte. Pues ¢quién quiere dejarse
meter entre cadenas, cuando puede ser libre?

D1 LAS EMOCIONES EN PARTICULAR
Al
DEL GOBIERNO DEL ALMA SOBRE LAS EMOCIONES
§75.

El principio de la apatiz, a saber, que el sabio no debe
nunca ser presa de la emocion, ni siquiera de la de la
piedad hacia Jos males de su mejor amigo, es un
principio moral sumamente justo y elevado de la escuela
estoica; pues la emocion deja (mas o menos) ciego.— Sin
embargo, que la naturaleza haya implantado en nosotros
la disposicion para las emociones, fue sabiduria de la
naturaleza para propisionalmente, antes atin de que la razén
haya llegado a la robustez necesaria, tomar las riendas, es
decir, agregar a los resortes morales del bien, para que
los avive, los del estimulo (sensible) patolégico, como
un sustitutive interino de la razon. Pues, por lo demas,
es la emocidn, por si sola considerada, en todo tiempo
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ininteligente; hacese a si misma incapaz de perseguir su
propio fin, y es por lo tanto imprudente dejarla de
proposito surgir en si~-5in embargo, puede la razon,
con la representacion del bien moral por medio del
enlace de sus ideas con intuiciones (ejemplos) que les
sirvan de base, provocar una avivacion de la voluntad
(en las oraciones religiosas o politicas dirigidas al pue-
blo, o también solitariamente a si mismo), y ser asi
avivadora de las almas respecto al bien, no como efecto,
sino como causa de una emocién, siempre que esta razén
siga llevando las riendas y se produzca un entusiasmo
hacia el buen propdsito, que, empero, debe contarse
propiamente como peiteneciente a la facultad apetitiva y
no a la emocidon como un seatimiento sensible mas
intenso.

Bl don natural de una apatia con suficiente fortaleza de
alma es, como se ha dicho, la FLEMA feliz (en sentido
moral). Quien estd dotado de ella, no por ello es sin
duda ya un sabio, peto ha recibido de la naturaleza el
favor de que le resulte mas facil que a otros llegar a
serlo. .

En general, no es la intensidad de un cierto sentimien-
to lo que constituye ¢l estado de la emocion, sino la falaa
de la reflexion necesaria para comparar este sentimiento
con la suma de todos los sentimientos (de placer o
desplacet) en el mismo estado. El rico a quien su criado,
al transportar en una fiesta una bella y rara copa de
cristal, se la rompe torpemente, tendria este accidente
por nada, si en el mismo momento comparase esta
pérdida de wn deleite con la multitud de Zodss los deleites
que le ofrece su estado feliz de hombre rico. Mas se
abandona exclusivamente a este Gnico sentimiento de
dolor (sin hacer rapidamente en el pensamiento aquel
calculo); no es maravilla, pues, que le parezca como si

hubiese perdido toda su felicidad.
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B.
DE LAS DIVERSAS EMOCIONES
§76.

il sentimiento que impulsa al sujeto a PERMANECER
cin ¢l estado en que se encuentra es agradable; el que le
unpulsa a ABANDONARLO, desagradable. Acompafiado de
conciencia, dicese el primero deleite (voluptas), el segun-
do hastio (taedinm ). Como emocion, dicese aquél alegria,
cste fristeza—1a alegria desatada (que no modera el
cuidado de ningtn dolor) y la tristeza aplastante {que no
mitiga ninguna esperanza), /g afliccidn, son emociones
que ponen en peligro la vida. Empero, se ha visto por
las listas de defunciones que mds personas han perdido
sibitamente la vida por la primera que por la Gltima;
porque el alma se abandona entera a la emocion de la
esperanza al abrirse inesperadamente la perspectiva de
una felicidad inmensa, y asi la emocién es creciente hasta
llegar a la asfixia; por el contrario, 2 la afliccién, siempre
temerosa, se la combate naturalmente por el alma hasta
¢l Altimo momento, vy asi sélo mata lentamente.

El espanto es el temor subitamente suscitado que pone
al alma fuera de si. Semejante a un espanto es lo
sorprendente, que deja estupefacto (mas todavia no consterna-
do) y que despierta al alma para que se recoja en la
reflexion; es el estimulo del asombro (que ya encierra en si
reflexién). A los experimentados no les acacce tan
facilmente; mas al arte le es propio representar lo
habitual por un lado que resulta sorprendente. La ira es
un espanto que al par pone ripidamente en movimiento
las fuerzas pata resistir al mal. El temor a un objeto que
amenaza con un mal indeterminado es gogobra. A la
zozobra puede acompafiarla, sin saber de un objeto
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particular de ella, una opresiéon nacida de causas mera-
mente subjetivas {un estado morboso). La zergienza es
una angustia producida por el recelado desprecic de una
persona presente y, como tal, una emocion. Por lo demas
cabe avergonzarse sensiblemente sin la presencia de
aquel ante quien se siente la verglicnza; pero entonces
ésta no es una emwocidn, sino, como la afliccién, una pasiin,
que consiste en atormentasse a si mismo insistente, pero
vanamente, con el desprecio; la vergiienza como emo-
cion ha de surgir, por el contrario, repentinamernte.
Las emociones son, en gencral, morbosos accidentes
(sintomas), y pueden dividirse (por analogia con el
sistema de Brown)! en esténicas o procedentes de la
fuerza y asténicas o procedentes de la debilidad. Aquéllas
son de una naturaleza excifonte, mas también por ello
frecuentemente agotadora; ¢éstas, de una naturaleza que
relaja la fuerza vital, mas que también por cllo procura
frecuentemente la reparacion.- - Bl refr con emocion es
un regocijo convalsivg. ¥l lorar acompafa a la sensacion
de una ira que sc furde impotente ante ¢l destine o ante
otros hombres, como una ofensa recibida de ellos; v esta
sensacién es de meiancolia. Pero ambos, el reir v el liorar,
serenan; pues son un librarse de un impedimento de la
fucrza vital mediante efusiones (es sabido que se puede
reir hasta el Hanto, si se rie hasta el agotamiento). Reir es
varonil; llorar, por el contrario, femenino (en el varon,
femenil), v tnicamente el conato de llanto, y esto pot
magnanima, peto impotente participacion en el ajeno
padecer, puede perdonarsele al vardm, en cuyos 0jos
brillaran las lagrimas, sin dejarlas caer en gotas, ni

! El médico inglés John Brown (1735-1788) ensefiaba que la esencia
de! organismo vivo consiste en su irritabilidad: un exceso de ésta causa
enfermedades de la estenia (es decir, de un estado de fuerzaj, una
disminucién demasiado intensa, astenia (falto de fuerza). (K.)
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menos acompafiarlas con sollozos y hacer una misica
repugnante.

DE LA COBARDIA Y LA VALENTIA
§77.

Zozobra, angustia, terror y panico, son grados del
miedo, esto es, del retroceso ante un peligro. Ta presen-
cia de 4nimo que toma este peligro reflexivamente es el
ralor; la fortaleza del sentido interno gracias a la cual no
se le infunde a alguien facilmente miedo, es la intrepides
(ataraxia). La falta de valor es la cobardia; la de intrepi-
dez, la timidez.

Corajuds es el que no se espanta; valor 1o tiene el que con
reflexion no cede al peligro; bravo es aquel cuyo valor es
constante en medio de los peligros. Arriesgado | wagehalsig]
es el que se arriesga [sich wagt [, por ligereza, en peligros
que no conoce. Audug [ &ihn ], el que se arriesga en ellos,
aunque los conozca. Temerario [audaz hasta la locura:
tollksibn/, el que siendo visible la imposibilidad de
alcanzar su fin, se pone en el mayor peligro (como
Carlos X1 en Bender). Los turcos llaman a sus bravos
(acaso por obra del opio) los loces [Tolle].—La cobardia
es, pues, un deshouroso abatimiento.

El espanto nio es una manera de ser habitual, consisten-
te en sentir facilmente miedo, pues ésta se dice timidez;
sino simplemente un esZado v disposicién accidental, las
mas de las veces meramente debido a causas corporales,
y que consiste en no sentirse bastante dueflo de si frente
a un peligro que se presenta de subito. A un general que
esté en camisa de dormir y se le anuncie la inesperada
aproximacion del enemigo, bien se le puede parar la
sangre un momento en las cAmaras del corazdn; vy en
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cierto general obsetvd su médico que cuando tenia
4dcidos en el estdmago cra apocado y timide. El seraje cs
meramente cualidad temperamental. El wafor, por el
contrario, descansa en principios y es una virtud. La
razdn da al varon resuelto una fuerza que la naturaleza le
rehusa a veces. El espanto en los combates provoca
incluso evacuaciones benéficas, que han hecho prover-
bial una burla (no tener el corazén en su sitio); pero se
pretende haber observado que aquellos marineros que al
oir la Ilamada al combate corren al evacuatorio, son
luego los mas valientes en el peligro. Exactamente lo
mismo se obsetrva también el la garza real, cuando el
halcén se cierne sobre ella y ella se dispone al combate
contra €l

La paciencia no es, por consiguiente, valor. Es una
virtud femenina; porque no ofrece fuerza de resistencia,
sino que espera hacer imperceptible mediante el habito el
padecer (o soportar). El que bajo el bisturi del cirujano o
presa de Ios dolores de la gota o del mal de piedra, grita,
no pot ello es en este estado cobarde o femenil; es asi
como ¢l maldecit cuando al andar se tropicza en una
piedra suelta de la calle (con el dedo gordo, de donde
estd tomada la palabra hallucinari?, antes bien un estallido
de ira con el que la naturaleza tiende, por medio del
grito, a poner fin a la parada de la sangre en el
corazén. - —Una paciencia de una naturaleza especial es la
que demuestran los indios de América, que cuando estan
acorralados arrojan sus armas, y sin implorar perdon, se
dejan matar tranquilamente. ¢Hay aqui mas valor que el
que muestran los europeos, que en este caso se defienden
hasta el Gltimo hombre? A mi paréceme ser meramente
una vanidad de barbaros, un asegurar a su tribu el honot

! Esta erronea explicacion se ha abandonado hace mucho tiem-
po. (V)
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de ue su enemigo no haya podido obligarles a lamentar-
sy sollozar como prueba de su sumision,

bl valor como emocion (perteneciente, por ende, en
parte a la sensibilidad) puede despertarse también por
obra de la razon y ser asi verdadera bravura (fortaleza de
la virtud). El no dejarse intimidar por punzadas ni burlas
aguzadas con ingenio, mas por esto mismo tanto mas
peligrosas, contra las cosas respetables, sino seguir
perseverantemente su marcha, es un valor moral que no
posee mas de uno que se porta como un bravo en el
campo de batalla o en el duelo. Es menester, en efecto,
pata resolverse a algo que el deber manda ejecutar, aun a
riesgo de sufrir la burla de los demas, incluso un alto
grado de valor, porque el celo del honor es el constante
compafiero de la virtud, y el que es suficientemente
duefo de si frente a la riolencia, raras veces se siente,
empero, capaz de arrostrar la mofa, cuando se le niega
con una risa irGnica aquella pretension de ser honorable.

El porte que da una apariencia externa de valot para
no ceder en nada en materia de respeto y en compata-
cién con los demas, dicese aplomo; en oposicidon a la
cortedad, una especie de timidez y preocupaciéon de no
resaltar ventajosamente a los ojos de los demds. —Aquél
no puede censurarse en cuanto justa confianza en si
mismo. Mas aquel aplomo en el porte que da a alguien la
apariencia de no curarse para nada del juicio de los
demis sobre él, es impertinencia, impudencia, o, con
expresién mitigada, inmodestia; ésta no pertenece, pues,
al valor en la acepcion moral de la palabra.

Si el suicidio supone también valor o exclusivamente
abatimiento, no es una cuestién moral, sino meramente
psicologica. Cuando se comete meramente para no
sobrevivir al propio honor, o sea, por #ra, parece valor;
pero si es el agotamiento de la paciencia en el padecer,
por obra de la fristega, que agota lentamente toda



194 Immanuel Kant

paciencia, es un abatirse. Parécele al hombre ser uma
especie de heroismo mirar a la muerte directamente en
los ojos y no temerla, cuando ya no puede seguir
amando la vida. Pero si, aun temiendo la muerte, no
puede dejar de seguir amando la vida en toda condicion,
y asi tiene que preceder una confusidn del animo por
obra de la angustia, para legar hasta el suicidio, el
hombzre muere por cobardia, por no poder soportar mas
los tormentos de la vida. - El modo de llevar a cabo el
suicidic da a conocer en cierto modo esta diferencia de
estado de animo. Cuando ¢l medio elegido mata sabita-
mente y sin salvacion posible, coma, por ejemplo, el
pistoletazo, o (como lo llevaba consigo a la guerra an
gran monarca, para el caso de que cavese prisionero) ! un
sublimado corrosivo, o el echarse a un agua profunda
con los bolsiflos lenos de piedras, no se puede negar
valor al suicida. Pero si se wata de la cuerda que puede
ser cortada por otros, o de un veneno vulgar, que puede
ser extraido del cuerpo potr el médico, o un tmjo en e
pescuezo, que puede ser cosido y curado, en los cuales
atentados el suicida, cuando es atn salvado, se regocija
coiminmente y no lo intenta mas, e¢s una cobarde
desesperacidén por flaqueza, no una esforzada, que re-
quicre todavia una robusta presencia de Animo para
realizar semejante acto.

Mo siempre son almas meramente abyectas ¢ indignas
las que resuelven desatarse del peso de la vida de tal
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c1onario (por ejemplo, el Comité de Salvacion Pablica de
li Repuablica francesa), varones pundonorosos (por ejem-
plo, Roland) !, hayan tratado de anticiparse a la ejecucion
lepal por medio del suicidio, que ellos mismos habrian
declarado reprobable en una época coastitucional. La
razon de ésta. Hay en toda ejecucién /lega/ algo de
Mrentoso, porque es una pena, v si la ejecucion es injusta,
no puede el que es victima de la ley reconocerla como
merectde. Ahora bien, esto lo demuestra, una vez que esid
votado a la muerte, prefiriendo elegirla como un hombre
hbre e infiriéndosela @ s/ mismo. De aqui también que
algunos tiranos (como Nerén) considerasen como una
mucstra de favor el permitir que el condenado se matase
4 sl mismo, porque la muerte tenia lugar con mas
honor.—La moralidad de este hecho no pretendo defen-
derla. :

El valor del guerrero es, todavia, muy distinto del
duclista, bien que el duelo goce de la indulgencia del
gobierno y en el cjército se haya hecho de él, en cierto
modo, una defensa espontdnea contra las ofensas al
honor, en que los jefes no se mezclan, sin estar, empero,
publicamente permitida por la ley.— Esie hacer la vista
gorda al duelo es un principio espantoso, no bien
meditado por la autoridad del Estado; pues hay también
indignos que sc juegan la vida para llegar a valer algo vy
que corriendo peligro rio piensan en absoluro hacer nada
por la conservacion del Estado.
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ella, como en el caballero Bavardo (cheralier sans penr et
sans reproche).

DE LAS EMOCIONES QUE SE DEBILITAN A ST MISMAS CON
RESPECTO A SU FIN

(Impotentes animi notus)
§78.

Las emociones de la ita y de la verghienza tienen de
propio que se debilitan a si mismas con respecto a su fin.
Son sentimientos subitamente suscitados, en que se
experimenta un mal como si fuese una ofensa, pero que
por su vehemencia hacen al par incapaz de rechazarlo.

¢Quién es mas de temer, el que, presa de vehemente
ira, palidece o ¢l que enrgjece? El primero es de temer en el
acto; el segundo, no menos, pero mas tarde (por afan de
venganza). En el primer estado espantase ¢l hombre
fuera de si de dejarse arrastrar a una violencia en el uso
de su fuerza, que pudiera més tarde remorderle; en ¢l
segundo, el espanto se convierte sibitamente en el temor
de que pudiera hacerse visible la conciencia de la incapaci-
dad para la propia defensa. ~Ambos estados, cuando
pueden desahogarse apoderandose rapidamente del
alma, no son nocivos a la salud; donde no es,asi, son en
patte peligrosos para la vida misma; en parte, cuando su
explosién se reprime, dejan tras si un rencor, esto es, el
agravio de no haberse portado con decoro frente a una
ofensa; lo cual se evita, empero, simplemente con que
puedan desahogarse en palabras. Mas ambas emociones
son de tal naturaleza que hacen enmudecer v se presen-
ian, por ende, a una luz desventajosa.

El habito de airarse puede perderse mediante una
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mterna disciplina del alma; pero la debilidad de un
sentimiento del honotr excesivamente delicado en la
verglienza, no se deja suprimir con tan faciles artificios.
I'ues, como dice Hume! (que padecia €l mismo de esta
debilidad ——de cortedad para hablar en puablico), el
primer intento de portarse con aplomo, si falla, hace
todavia mas timido, y no hay otro medio que empezar
por tratar con personas de cuyo juicio sobre nuestra
conducta sc nos dé poco, para ir prescindiendo paulati-
namente de la presunta imporiancia del juicio de los
demas sobre nosotros v acabar estiméndose interiormen-
te en pie de igualdad con ellos. El habito correspondien-
te engendra la so/tura, que esti igualmente alejada de la
cortedad v del aplomo descarado.

Simpatizamos, sin duda, con la vergiienza del projimo
como con un dolor, pero con su g, st él nos relata el
motivo de ella encontrindose presa de la emocion; pues
ante aquel que se encuentra en este estado no se halla
seguro ni siquiera el que escucha su relato (de una ofensa
parecida).

Bl asombro (la perplejidad de encontrarse con lo
inesperado) es una excitacion del sentimiento que prime-
ro impide el juego natural de los pensamientos y es, por
tanto, desagradable, pero luego promueve tanto mas la
afluencia de ellos hacia la representacién inesperada y
resulta, por ende, agradable; estapefaccidn dicese, empero,
esta emocion propiamente sdlo cuando se estd en absolu-
to incierto de si la percepcion tiene lugar despierto o
sofiando. Un nedfito en el mundo asémbrase de todo;
pero quien ha llegado a conocer el curso de las cosas
gracias a una multiple experiencia, toma por principio el
no asombrarse de nada (wibi/ admirari). Quien, por el
contrario, persigue con mirada escrutadora y reflexiva-

! Essays, ed. Green y Grose, 11, 381. (K.)
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mente el orden de Ia naturaleza en su gran multiplicidad
de aspectos, llega a disponer de una sabidurfa que no
esperaba, con estupefaccidn: una admiracién de la cual no
logra desprenderse (asombrarse bastante); pero esta
emocion es excitada entonces tan soélo por la razén, y es
una especie de sacro horror a ver abrirse a los propios
pies el abismo de lo suprasensible.

DE LAS EMOCIONES CON QUE LA NATURALEZA
FOMENTA MECANICAMENTE LA SALUD

§79.

Con algunas emociones foméntase mecinicamente por
la naturaleza la salud. A ellas pertenecen principalmente
la risa y el Jlanto. Ta ira, cuando es dado irritarse
bravamente (mas sin tener que cuidarse de encontrar
resistencia), es, sin duda, un medic bastanre seguro de
hacer la digestion, y mas de una ama de casa no tiene
otta mocion interna que el refiir a hijos y servicio; como
quiera que si hijos v servicio se limitan a compaotrtarse
con toda paciencia, se difunde uniformemente una agra-
dable fariga de la fuerza vital por toda la maquina del
cuerpo; pero este medio no carece de todo peligro, a
causa de la posible resistencia de aquellos seres do-
mésticos.

La risa cordial (no pérfida o unida a la amargura) es,
por el contrario, mis acepta y saludable; era, en efecto,
lo que se le hubiese debido recomendar a aquel rey de
Persia que instituyd un premio para aquel «que inventase
un nuevo deleite».—La espiracion del aire, que en la risa
se verifica como convulsivamente (v de que el estornudo
es s6lo un efecto menor, aunque también avivador,
cuando su estrépito resuena incontenido), infensifica gra-
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iy al saludable movimiento del diafragma el sentimien-
0 e la fuerza vital. Ahora bien, sea un bufén asalariado
(un arlequin) el que nos haga reir, o un picaro redomado
yue forme parte de la sociedad de nuestros amigos, que
no parezca tener nada malo en la cabeza, pero «que lo
tenga por detras de las orejas» y no ria con los demas,
sino que con aparente simplicidad rompa stbitamente
una tensién expectante (como una cuerda tensa), siempre
¢s la risa una vibracidn de los masculos, que contribuyen
i I digestion y favorece ésta mucho mis de lo que lo
haria la sapiencia del médico. También una gran simple-
71, producto de un juicio deficiente, puede hacer exacta-
mente el mismo efecto —bien que a costa del presunto
avisado (a).

Bl /lanto, una inspiraciéon acompafiada de sollozos
(convulsiva), cuando lo es, ademas, de efusion de lagri-
mas, es un medio lenitivo del dolor y, por lo mismo, una
precaucion de la naturaleza a favor de la salud; una viuda
que no quiere consolarse, como se suele decir, se cuida
sin saberlo, ni propiamente queretlo, de su salud. Un

(a) Ejemplos de esto dltimo pueden ponerse en masa. Pero solo
quiero citar uno que of de boca de lIa difunta condesa de K. *, una dama
que era ornato de su sexo. Hstaba de visita en su casa el conde
Sagramoso, que tenfa entonces la misioén de inspeccionar la organiza-
cion de la orden de los Caballeros de Malta en Polonia (scgun la
ordenaciéon de Ostrog), cuando casualmente llegd un profesor narural
de Koenigsberg, pero empicado en Hamburgo, por la aficién de
algunos ricos comerciantes, como coleccionista de seres de la naturale-
za y director de los gabinetes correspondientes, el cual visitaba a sus
parientes de Prusia; a este profesor le dijo el conde, por hablar algo con
¢l, en su aleman defectuoso: «Yo he tenido en Hamburgo una ans (tia),
pero se me ha muerto». Al vuclo cogibé el profesor la palabra vy
preguntd: «Por qué no se lo hizo disecar?» Habia tomado la palabra
inglesa ant*¥* por Ente (pato), v porque s¢ le ocurrié inmediatamente
que tendria que haber sido un pato muy raro, deplord el gran
petjuicio. Es facil imaginarse la risa que hubo de suscitar esta mala
inteligencia. :

* La condesa de Keyserling, cuya casa frecuentd Kant. (V.)

** Escrito aunt. (V.)
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arrebato de ira en este estado interrumpiria al punto Ia
efusion de lagrimas, pero con dafio de la- persona;
aunque no siempre la pena, sino también la ira puede
hacer saltar ligrimas a mujeres y nifios.— Pues el sens/-
wmiento de la propia impotencia contra un mal, que acor-
pafia a una emocioén intensa (sea de ira o de tristeza),
llama en su auxilio los signos naturales exteriores, que
desarman al menos a un alma vizil {con arreglo al
derecho del mis débil). Esta expresion de la ternura,
como debilidad del sexo, no debe conmover al vardn
sensible hasta hacetle llorar, pero si saltar las lagrimas a
los ojos; potque en el primer caso faltaria a su propio
sexo y con su femenilidad no serviria de amparo a la
parte mas débil, pero en el segundo no demostraria al
otro sexo el interés de que su virilidad le hace un deber,
a saber, ¢l de tomarlo bajo su amparo; como el caracter
que los libros de caballerias atribuyen al varon valiente,
lleva consigo ¢l ponerse justamente en esta actitud
protectora.

Pero, ¢por qué prefieren los jovenes ver tragedias y
también representarlas, por ejemplo, cuando quicren dar
una fiesta en honor de sus padres, mientras que los vie-
jos prefieren lo edmico ¢ incluso lo burlesco? La causa de
lo primero es, en parte, exactamente la misma que la que
impulsa a Jos nifios a desafiar el peligro: probablemente
pot obta de un instinto de la naturaleza que les lleva a
tentar sus fuerzas; en patte también porque, dada la
ligereza de la juventud, de las impresiones que oprimen
el corazon o espantan, no queda resto de melancolia tan
pronto como se ha terminado la pieza, sino sélo el
agradable cansancio que sigue a una intensa emocion
intetna y que induce de nuevo al regocijo. Por el
contrario, en los viejos no se borra esta impresion tan
facilmente, ni pueden producit de nuevo en si tan
facilmente el sentimiento de la jovialidad. Un arlequin de
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inpenio rapido les causa, con sus ocurrencias, una
lwnéfica conmocién del diafragma y de los intestinos,
von lo cual el apetitio se aumenta para la cena subsi-
puicnte y se favorece con la locuacidad.

OBSERVACION GENERAL

Ciertos sentimientos corporales internos estin empa-
rentados con las emociones, pero no lo son ellos mismos,
porque son solamente instantineos, pasajeros y no dejan
huellas detras de si; tal es el borripilarse, que acomete a
los nifios cuando oyen pot la noche a sus nodrizas
cuentos de fantasmas.—El estremecerse, como si le volca-
scn a uno encima un chorro de agua fria (llover a
cantaros), entra también en ellos. No la percepcion del
peligro, sino la mesa idea de peligro ——aunque se sabe
que no existe ninguno -, produce esta sensacion, que
cuando es mero conato, no explosion del espanto, no
parece ser precisamente desagradable.

El vértigo e incluso el mareo parecen pertenecer por su
causa a la clase de cstos peligros ideales.—PPor una tabla
echada en tierra se puede avanzar sin vacilacion; pero si
estd echada sobre un abisme, o, para quien tiene los
nervios débiles, simplemente sobre una excavacion, re-
sulta con frecuencia realmente peligrosa la vacia preocu-
pacién del peligro. El oscilar de un barco, incluso con
viento suave, es alternativo hundirse y elevarse. Al
hundirse, es la tendencia de la naturaleza elevarse (por-
que todo hundirse lleva consigo la representacion del
peligro), por ende, el movimiento del estébmago y del
intestino de abajo hacia arriba va unido mecanicamente a
un estimulo del vémito, que aumenta mas todavia si el
paciente mitra por la ventana del camarote y encuentra
alternativamente frente a sus ojos ¢l ciclo y el mar, con
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lo que se robustece mas atn la ilusién de un suelo que
cede bajo &l

Un actor que sea frio, pero, por lo demas, posea
entendimiento y una gran fuerza de imaginacion, logra
frecuentemente conmover mas con una emocién afecta-
da (artificial) que con la verdadera. Un verdadero ena-
morado estd en presencia de su amada perplejo, torpe y
poco conquistador. Pero uno que haga meramente el
enamorado y tenga ademis talento, puede representar su
papel de un modo tan natural, que haga caer por
completo en sus lazos a la pobre enganada; justamente
porque su corazdn no estd cautivo, su cabeza esta clara ¥y
€l, por tanto, en plena posesion del libre uso de su
habilidad y facultades para imitar del modo mas natural
la apariencia del amante.

La risa cordial (franca) es (como perteneciente a la
emocion de la alegria) sociable; la pérfida (sarcastica),
hostil. El distraido (como Terrasson!, con el gorro de
dormir en lugar de la peluca sobre la cabera y el
sombrero bajo el brazo, llena la cabeza de la quercila
sobre la primacia de los antiguos o de los modetnos en
las artes y ciencias, y entrando gravemente) da frecuente
ocasion a la primera; se le hace objeto de risa, pero no de
wrrision. Bl extravagante no sin inteligencia es objeto de
risa, sin que le cueste nada; él rie también.—Una risa
mecanica (sin espiritu) es huera v hace la compaiiia
ingrata. Bl que en sociedad no rie, es hurao o pedante.
08 nifios y mds adn las nifias, deben acostumbrarse
pronto a reir francamente y sin forzarse; pues los ri-
suefios rasgos del rostro se imprimen poco a poco en el
interior y asientan una disposicion a la alegria, afabilidad y
sociabilidad, que prepatan tempranamente esta aproxi-
macibn a la virtud de la benevolencia,

! Abate y erudito (1670-1750) miembro de la Academia Francesa.
V)
{
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T'omar en sociedad a uno (el mejor) por blanco del
ingenio, sin ser, empero, mortificante para ¢l (burla sin
:ugircsividad), y estando &l con su ingenio pertrechado
para una réplica analoga y dispuesto a provocar en la
reunién un alegre reir, es un modo cordial y a la vez
pulcro de animarla. Pero si esto sucede a costa de un sim-
ple, al que se le arroja al otro como una pelota, 1a risa,
mezclada entonces de alegria del mal ajeno, es, por lo
menos, poco fina, y si sucede con un pardsito que por
glotoneria se presta a ser docil juguete o consiente en
hacerse el necio, es la risa una prueba de mal gusto, tanto
como de un embotado sentido moral en aquellos que
son capaces de reirse en tal caso a mandibula batiente.
Pero la situacidon de un necio de corte, encargado de
sazonar de risa la comida de la alta persona, para que se
conmueva benéficamente su diafragma, hostilizando a
sus mas distinguidos servidores, esti, segin se tome, por
encima o por debajo de toda critica.

DE LAS PASIONIS
§ 80.

La posibilidad subjetiva de que surja un cierto apetito,
anteriormente a la representacion de su objeto,.e.s la
propension —-la interna compulsion de la facultad apetitiva a
tomat posesiéon de este objeto, antes de que se le
conozca, el instinto (como el impulso sexual o el impulso
paternal de los animales a proteger a sus crias, ctc.)’.fEl
apetito sensible que le sirve al sujeto de ?:egla (habltf))
dicese inclinacion~—1La inclinacién que impide a la razén
comparatla, en vista de una cierta eleccién, con lla suma
de todas las inclinaciones, es la pasin (passio animi).

Vese facilmente que las pasiones, puesto que son
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compatibles con la més tranquila meditacion, no tenien-
do que ser irreflexivas como la emocion, ni tampoco
tormcgtogas y Ppasajeras, sino pudiendo arraigarse y
coexistir incluso con el sutil arglir, causan el mayor
quebranto a la libertad, y si la emocién es una borrachera,
la pasion es una enfermedad que rehtisa toda medicina v,
por ende, es mucho peor que todas aguellas conmocio-
nes pasajeras del alma, que, al menos, excitan el propdsi-
to de corregirse; en hugar de lo cual la pasion es un
hechizo que excluye también la corrececion.

Denominase la pasion con la palabra afdn (afan de
honores, afan de venganza, afan de domiﬁacién, etc.),
fuera de la del amor en el estar enamorado. 1a causa es que
cuando este Gltimo apetito se ha satisfecho (mediante el
g(?ce), cesa al par el apetito, al menos respecto de la
misma persona, por lo cual puede considerarse como
pasiéon un enamoramiento apasionado (en tanto la otra
parte persiste en la negativa), pero no un amor fisico;
porque éste no encierra, respecto del objeto, un princi-
pio constante. La pasion supone siempre una maxima del
:A%ujeAto, la de obrar segin un fin que le prescribe la
inclinacion. Esta, pues, ligada en todo momento con Ia
razon del sujeto, y a los meros animales no se les puede
atribuir pasiones, como tampoco a los puros entes
racionales. El afan de honores, el afan de venganza, etc.,
porque nunca estan perfectamente satisfechos, cuéntan-
se, por ello, entre las pasiones, como enfermedades
contra las cuales sélo hay paliativos.

§81.

Las pasiones son canceres de la razén pura practica y,
las mads de las veces, incurables; porque el enfermo no
quere curarse y se sustrae al poder del Gnico principio
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pot obta del cual pudiera suceder esto. La razén va
también en la esfera practica sensible de lo universal a lo
particular con arreglo al principio: no por complacer-a
nna inclinacién trelegar todas las restantes a la sombra o a
un rincdn, sino cuidar de que aquélla pueda coexistir con
{a suma de fodas las inclinaciones.—El apetito de honores
de un hombre siempre puede ser una direcciéon de su
inclinacion aprobada por la razon; pero el que apetece
honores quiere también ser amado por otros, necesita
del trato afable con otros, conservar su fortuna y muchas
cosas mas. Si, pues, es apasionadamente apetente de
honores, es ciego para estos fines, a perseguir los cuales
sus inclinaciones le invitan igualmente, y. el que los
demais le odien, o huyan su trato, o el correr con sus
gastos el peligro de la pobreza —todo esto lo pasa por
alto. Es una locura (la de hacer de una parte de sus fines
el fodo) que contradice derechamente a la razén misma
en su principio formal.

De aqui que las pasiones sean, no meramente, como
las emociones, sentimientos desgraciados, que estan prefa-
dos de muchos males, sino también malas en si, sin
excepcion, y el apetito de mejor indole, aunque se dirija
a lo que corresponda (por la materia) a la virtud, por
ejemplo, la beneficencia, es (por la forma), tan pronto se
convierte en pasion, no petjudicial de un modo mera-
mente pragmdtico, sino también recusable desde el punto
de vista moral.

L.a emocién ocasiona un quebranto momentaneo y la
libertad y al dominio sobre si mismo. La pasion los
abandona y encuentra su placer y satisfaccion en el ser
esclavo. Como, sin embargo, la razén no ceja en su
clamor y excitaciéon a la libertad interna, suspira el
desgraciado entre sus cadenas, de las que, empero, no
puede desatarse; porque han crecido unidas a sus pro-
pios miembros, por decirlo asi.
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Con todo, han encontrado las pasiones también su:.
panegiristas (pues, (donde no se encontraran, si v
maldad ha llegado a tomar asiento en los mismos
principios?), y se dice: «jamas se ha hecho nada grande
en el mundo sin pasiones violentas, v la Providencis
misma las ha plantado sabiamente como resortes en la
naturaleza humana» !, —De muchas znclinaciones puede, ¢n
efecto, concederse esto; de aquellas de que, como una
necesidad natural v animal, la naturaleza viviente (inclui-
da la del hombre) no puede prescindir. Pero que pudie-
ran, ¢ incluso debieran, convertirse en pasiones, no 1o ha
querido la Providencia, y representirselas desde este
punto de vista podra serle perdonado a un poeta (para
decir con Pope: «8i la razéa es un iman, son las pasiones
vientosy 2; pero el filosofo no debe admtir este principio,
ni siquiera para encomiarlo como una disposicion provi-
sional de la Providencia que ésta hubicse puesto en la
naturaleza humana antes de que el género humano
hubiese llegado al debido grado de cultura.

DIVISIGN DE LAS PASIONIS

Dividense en las pasiones de la inclinacion satwral
(innata) y las de la inclinacion procedente de la cultura
del hombre (adquirida).

Las pasiones del PRIMER género son la iwelinacion a
la libertad v la inclinacidn sexwal, ambas unidas con la
emocion. Las del SEGUNDO género son el afdn de hono-
res, €l afdn de dominacidn v el afin de poseer, que no van

' Seglin conjetura Kiilpe, Kant ha tenido aqui en vista Helvetius:
De Pesprie, 111, 6, 8, ya que, sin duda, no podia conocer atn la conocida
sentencia de Saint-Simon. (V.)

> Pope: Fssay on Man, 11, 108. (K.)

\nttopologia 207

midos a la impetuosidad de una emocion, sino a la
perseverancia de una maxima dirigida a ciertos fines.
Aquéllas pueden llamarse pasiones ardienies; éstas, como la
avaricia, pasiones frias. Pero todas las pasiones son apeti-
tos dirigidos exclusivamente de unos hombres a otros
hombres, no a cosas, y se puede tenet, sin duda, mucha
mclinacion a poseer un campo fértil o bien una vaca,
para utilizarlos, pero no una afeccidn (que consiste en la
melinaciéon a la comanidad con otros); mucho menos una
pasion.

A De la inclinacin a la libertad como pasion
§82.

Es la mas vehemente entre todas, en el hombre en
cstado de naturaleza, en un estado en que no puede
cvitar encontrarse con los demds con pretensiones reci-
procas.

Quien sdlo puede ser feliz por decision de ofro (sea
éste todo 1o benévolo que se quiera), siéntese con razon
infeliz. Pues squé garantia tiene de que su poderoso
projimo coincidird en el juicio sobre la felicidad con el
suyo propio? El salvaje (todavia no habituado a la
sumision) no conoce mayor desgracia que caer en ésta, y
con razdn, en tanto no le dé seguridad una ley publica;
hasta que la disciplina no le haya hecho paulatinamente
paciente. De aqui su estado de constante guerra, en el
designio de mantener a los demas tan lejos de él como
posible, y de vivir diseminado por los desiertos. Mas
adn; el nifio que acaba de desprenderse del seno materno
parece entrar en el mundo gritando, a diferencia de
todos los demas animales, meramente a causa de consi-
derar su incapacidad para setvirse de sus miembros
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como una viokncia, con lo que al punto denuncia su
aspiracion a la libertad (de que ningan otro animal tienc
la representacion (a).—l.0s pueblos ndmadas, como no
estan apegados a ningin suelo (en cuanto pueblos
pastores), por ejemplo, los arabes, se aferran tan fuerte-
mente a su género de vida, aunque no plenamente
exento de compulsién, y tienen una elevacidn de espiritu
tal, para mirar con desprecio a los pucblos sedentarios,
que no han podido desviarles de ella en milenios las
fatigas de ella inseparables. Los meros pueblos cazadores
(como lo olenni-tunguses, se han realmente hasta enno-
blecido con este sentimiento de la libertad (a diferencia
de las demas tribus emparentadas con ellos).—Asi, no
despierta solo el concepto de la libertad bajo leyes
morales una emocién que se llama entusiasmo, sino que

(a) Lucrecio, como pocta que es, interpreta este fendmeno del
reino animal, de hecho notable, de otta manera:

Vagitugue locum, lugubri complet, asguomst
Quol tantum’'n vita resket transive malormm!™*.

* Lucrecio: De reram natura, V, 227, y sigs. Y llena con sus lagubres
vagidos ¢l lugar,~—como cumple a aquel a quien le quedan tantos
males que pasar en vida. (V)

Esta prevision no puede tenctla rodavia el nifie recién nacido; pero
que el sentimiento de la incomodidad en & ne procede del dolos
corporal, sino de una idea oscura (0 representacion andloga a ésta) de
libertad y del obsticulo contra ella, la ijusticia, se descubre por las
ldgrimas que se unen al grito un par de meses después del pacimiento,
lo que revela una especic de amargura, cuando aspira a acercarse a
ciertos objetos o simplemente a modificar su estado y se siente
impedido para hacerlo.—Este impulso a tener voluntad propia y a
tomar ¢l impedimento como una ofensa, distinguese también especial-
mente por su tono y deja traslucir una maldad que Ia madre se ve
obligada a castigar, pero habitualmente se replica con gritos todavia
mas vehementes. Exactamente lo mismo sucede cuando cae por su
propia culpa. Los hijos de otros animales juegan, los del hombre
disputan prematuramente unos con otros, y €8 como si un cierto
concepto de derecho ( referente a [a libertad externa) se desenvolviese
al mismo tiempo que la animalidad y no se aprendiese paulatinamente.
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li mcra representacion sensible de la libertad externa
leva la inclinacién a perseverar en ella o a ensancharla,
por la analogia con el concepto del derecho, hasta llegar
+ la mas vehemente pasion. '

"Tampoco tratandose de los simples. animales se lla.n,na
+ lu inclinacion mas vehemente (por ejemplo, a la union
wesual) pasion; porque no tienen razon, tnica que funda
¢l concepto de la libertad, y con la que entra en conflic-
fo la pasién, cuyo estallido puede imputarse, pues, al
hombre.—Dicese, sin duda, de los hombres que aman
apasionadamente ciestas cosas (la bcl?ida, el juego, 1g caza)
o las odian (pot ejemplo, el almlzgle, c.:l aguardlent.e);
pero no se llama a estas diversas inclinaciones 0 aversio-
oS otras tantas pasiones, porque son solamente Otros
1untos diversos instintos, esto s, otras tantas formas de
mero padecer en la facultad apetitiva, y, por ende, 0o
merecen clasificarse por los objetos de la facultad apetiti-
va o las cosas (de las que hay inndmeras), sino por el
principio del uso o del abuso que los hombres hagan de
su persona y libertad entre si, cuando un hpmbr.e .h’ace de
otro un mero medio para su fin—Las pasiones dirigense
propiamente solo a hombres y solo por ellos pueden ser
satisfechas. ’

Estas pasiones son el afdn de honores, €l afin de
dominacion, €l afdn de poseer.

Como éstas son inclinaciones que se dirigen meramen-
te a la posesion de los medios para sgtisfacer todas }as
inclinaciones que conciernen inmediatamente .al fin,
tienen el barniz de la razon, a saber, aspiraf a la idea de
un poder unido a la libertad, anico por .el cual pueden
alcanzarse fines. La posesion de los medios para conse-
guir cualesquiera designios alcanza, .sm.dudz}, rgucho
mds que la inclinacion dirigida a una 1nc11.r}ac10n aislada
¥ su satisfaccion.—Pueden llamarse también, pot ende,
inclinaciones de la ilusién, que consiste en equiparar la
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mera opinion ajena sobre el valor de las cosas a s,
verdadero valor.

B Del apetito de venganza como pasicn
§83.

Como las pasiones sélo pueden ser inclinaciones
dirigidas de hombres a hombres, en tanto se hallan
dirigidas a fines concordantes o pugnagtes unos con
Otros, esto es, amot u odio; pero el concepto de derecho,
porque brota inmediatamente del concepto de la liberrad
externa, es un impulso mucho mas importante y que
mueve mucho mas intensamente la voluntad que el de la
benevolencia; asi, es el odio nacido de la injusticia
padecida, esto es, el apetito de venganza, una pasion que
brota irresistiblemente de Ia naturaleza de! hombre, y
por malvada que sea, esta entretejida con la inclinacion
la maxima de la razon, por virtud del licito apetito de
derecho, de que aquélla es una manifestacion analoga, v
precisamente por esto una de las pasiones mas violentas
y de mas profundo atraigo; la cual, cuando patrece
extinta, deja tras de si en secreto un odio, llamado rencor,
como un fuego que arde bajo la ceniza.

EL apetito de hallarse con los demis hombres v en
relacion a ellos en un estado en que puede darse a cada
uno lo que quiere el derecho, no es, sin duda, una pasion,
sino un fundamento determinante del libre albedrio pot
la razon pura prictica. Pero la irvitabilidsd del mismo por
el mero amor propio, esto es, s6lo en su provecho, no a
favor de una legislacion universal, es un impulso sensi-
ble del odio, no a la injustica, sino a lo injusto para
nosotros; esta inclinacion (a perseguir y destruir), como
tiene por base una idea, aunque aplicada egoistamente,
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souvierte el apetito de derecho contra el ofensor en una
prision de resarcimiento cuya vehemencia Meg;_i frecuen-
wente hasta la locura de exponerse a si mismo a la
b, sOlo con que el enemigo no escape a ella, y (en .la-
venpanza de sangre) a hacer este odio incluso hereditario
vhtre tribus; porque, se dice, la sangre del ofendido y
tonlivia no vengado clama hasta que la sangre inocente-
miente vertida es lavada de nuevo con sangre ~—aunque
éuta deba ser 1a de uno de sus inocentes descendientes.

. De la inclinacion a poder tener influencia en general sobre
los demas hombres

§84.

bista inclinacidon es la que mas se acerca a la razén
prictica técnica, esto es, a la maxima de la inteligencia.—
Pues llegar a tener en su poder las inclinaciones de los
demds hombres, poder dirigirlas v determinarlas segun
los propios designios, es casi tanto como estar en posesion
de los demds como si fuesen meros instrumentos de la
propia voluntad. No es maravilla que la aspiraci,(’)n a
scmejante poder tener influencia sobre los demias se
convierta en pasion. .

Este poder encierra, por decirlo asi, un triple instru-
mento: los bonores, el mando v el dinero; con ellos se logra,
cuando se estd en posesion de ellos, alcanzar, si no por
una de estas influencias, por la otra, a todo hombre, vy
utilizatlo para los propios designios.—Las inc.linaciones
correspondientes, cuando se convierten en pasiones, son
el afdn de honores, el afdn de dominacidn y €l afdn de poseer.
Sin duda que aqui el hombre se torna el juguete de sus
ptopias inclinaciones, y con el empleo de tales mgdlos
falla su fin ltimo; pero no hablamos aqui de la sabiduria,
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que no consiente pasiones, sino s6lo de la inseligencia con
que se puede manecjar a los necios. 7

Pero las pasiones, en general, por vehementes quc
puedan ser como resortes sensibles, son puras flaqueza:.
por respecto a aquello que la razén prescribe al hombro.
De donde que la capacidad del hombre inteligente para
emplearlas al servicio de sus designios haya de sci
relativamente tanto menor cuanto mayor sea la pasion
que domine a los demas hombres.

El afan de honores es aquella flaqueza de los hombres u
causa de la cual se puede tener influencia sobre ellos por
medio de su opinidn; el afin de dominacion, por medio de
su semor, y el atan de poseer, pot medio de su propio
enterés,— Slempre un alma de esclave, por medio de la
cual, cuando otro se apodera de ella, tiene el poder de
utilizarla para sus propis designios por medio de sus
propias inclinaciones. -~ Ahora bien, la conciencia de este
poder en si y de la posesion de los medios para satisfacer
las propias inclinaciones, suscita la pasion todavia mas
que el empleo de ellos.

a) Bl afin de honotes

§85.

No es amor al honor, una alta estimacion que el hombre
puede esperar de los demas a causa de su valor (moral)
interno, sino un deseo de fama honresa, para la que cs
bastante la pura apariencia. Al orgullo (un exigir de los
demads que se menosprecien a si mismos en comparacion
con nosotros, una necedad que obra en contra de su
propio fin), a este orgullo, digo, basta adularle para tener,
gracias a esta pasidon del necio, poder sobre &l Los
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aduladores (a), sefores del si, que a un hombre de
fhiportancia le dejan llevar gustosos la voz cantante,
alientan esta pasion que le hace débil y son los
drstructores de los grandes y poderosos que se entregan
it este hechizo.

Lil orgullo es un apetito de honor extraviado, que obra
en contra de su propio fin y no puede considerarse como
un medio deliberado de emplear para los propios fines a
los demas hombres (a quienes rechaza de si); antes bien,
es ¢l orgulloso aquel instrumento de los picaros que
hemos llamado un necio. Preguntibame una vez un
comerciante muy razonable y honrado: «Por qué el
orgulloso es siempre a la vez rastrero?» (el comerciante
habia hecho la experiencia de que el que hacia ostenta-
cion de su riqueza como de un poder mercantil superior,
wi mas tarde sufria un revés de fortuna, no tenia ningun
escrapulo en arrastrarse). Mi opinién fue é&sta: que,
como el orgullo es el exigir a otro despreciarse 2 si mismo
en compardci()n con el orgulloso, pero un pensamiento
semejante no puede entrarle en la cabeza a nadie, sino
s0lo al que se siente a si mismo pronto a rebajarse, el
orgullo da ya de suyo una sefial jamés engafiosa y
anticipativa de la bajeza de tales hombres.

b) El atin de dominacion

Esta pasion es en sl injusta, y su exteriotizacion
conciralo todo contra ella. Empieza, empero, por el

(8) La palabra Schmeichler [adulador] ha debido de decirse muy
primitivamente Schmiegler (uno que se dobla y adapta), para dirigir a
capricho a un podetoso ptesumido utilizando su orgullo; asi como la
palabra Heuchler [hipocrita) (propiamente debfa escribirse Hduchler
[derivado de Hanch, aliento]), ha debido de significar un falsario que
finge su pia humildad, ante un eclesidstico muy poderoso, con los
suspiros mezclados a sus palabras.
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temor de ser dominado por los demis, y se preocupa de
ponerse a tiempo en situacién ventajosa de mando sobre
ellos; lo cual es, sin embargo, un medio escabroso
injusto de utilizar para los propios designios a los demis
hombres; porque en parte provoca la resistencia y oes
ininteligente, en parte es contraria a la libertad seghn las
leyes, 2 que todo el mundo puede aspirar, y es injusia.-
Pot lo que toca al arte de dominar mediato, por cjemplo,
el del sexo femenino por medio del amor que infunde al
masculino, para utilizar a éste en servicio de sus propios
designios, no estd comprendido también bajo el mismo
titulo; porque no lleva consigo mando alguno, sino que
sabe dominar v encadenar al sabdito por medio de su
propia inclinacion.—No como sj la parte femenina de
fuestra especie estuviese libre de Ia inclinacion a domi.
nar sobre la masculina (justamente lo contrario es la
verdad), sino porque no se sirve a este fin del mismo
medio que el masculino, a saber, no del privilegio de Ia
Jrerza (que es el mentado aqui por la palabra dominar ),
sino de los zucentivos que encierra en si una inclinacién de
la otra parte a ser dominada.

¢)  El afin de poseer

El dinero es la suerte, ¥ ante aquel a quien Plutén
favorece ibrense todas las puertas que estan cerradas
para el menos rico. La invencion de este medio, que, por
lo demas, no tiene otra utilidad (o al menos no debe
tenerla) que fa de servir meramente al cambio del trabajo
de los hombres, mas de consiguiente a todos los bienes
fisicos que hay entre ellos, por lo cual esta representado
principalmente por metales, ha producido un afan de
poseer que, por ultimo, sin el goce, en la mera posesion,
¢ incluso con la renuncia (del avaro) a toda utilizacion,
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grcicrra un poder del que se cree que es bastant.e, a
reemplazar la falta de cualqm?r otro. Esta pasion,
snferamente desprovista de espiritu, si bien no siempre
jnoralmente recusable, empero mowdaA de un modo
jernmente mecinico, que afecta prinapalmente.a la
vejez (como compensacion d.e su natural 1rr.1potenc%a),hy
yue debido al universal medio de su gran mﬂue?cm a
lado origen [en alemdn] al nombre de un T{ermogeﬂ
|poder, fortuna)] pura y '51mplemen'te es una pasion que,
win vez nacida, no consiente cambio, y que, si la primera
the tas tres hace odiade y la segunda femido, esta tercera
lace despreciado (a).

DE LA INCLINACION A LA TLUSION COMO PASION
§ 86.

Por la 7lusidn, como un resorte de los apetitos, entien-
do la ilusién prictica interna que hace tomar lo subjeti-
vo, en la causa eficiente, por objetivo.f:fl.,a naturaleza
pide de tiempo en tiempo excitaciones mas intensas de la
fuerza vital, para refrescar la actividad. dffl hombre y que
¢ste no pierda en el mero gogar cl sentimiento de 1a vida.
A este fin Ie da a imaginar muy sabia v benéficamente al
hombre, perezoso por naturaleza, objetos que toma por
fines reales (formas de adquirir honores, ma'ndo y
dinero) y que le obligan, a él que emprende a disgusto
un megocio, a trabajar bastante y darse mucho que bacer

(a) Aqui hay que entender el desprecio en sentido mogal;lplges eil
el civil, cuando sucede, como Pope AdlCC, que «el diablo bajo la forma
de una lluvia de oro de cincuenta a ciento le cae al usurero en el regzl;zo
y se apodera de su almay, adwira mis bien el gran monton aldhorl? re
que demuestra tan grande sabiduria mercantil.—El pasaje de Pope
encuéntrase en sus Mora/ Essays, 111, 371-4. (K.)
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por no bacer rada; siendo el interés que el hombte tom:
por ellas un-interés de la mera ilusién, y jugando
realmente la naturaleza con el hombre, y aguijandole (1
sujeto) a ir hacia su fin, a pesar de estar (objetivamenic)
el sujeto en la conviccion de haberse propuesto un fin
propio.-—HEstas inclinaciones de la ilusién son apropin
das, justamente porque la fantasia es en ellas creadorn
espontinea, para tornarse en sumo grado apasionader,
principalmente cuando tienden a producir una rivalidad
entre los hombres.

Los juegos del nifio, la pelota, la lucha, las carreras,
los soldados; después los del varon, el ajedrez, la baraja
(en aquella ocupacién persiguiéndose Ia mera ventaja del
entendimiento, en la segunda al par la pura ganancia);
finalmente, los del ciudadano, que prueba su suerte en
las sociedades publicas con el faro o los dados son
acicateados todos, sin ellos saberlo, por la naturaleza,
mas sabia que ellos, hasta convertirse en empresas
arriesgadas donde probar las fuerzas en pugna con los
demas, propiamente a fin de que la fuerza vital se
preserve de la consuncion y se mantenga alerta. Dos de
estos antagonistas creen jugar uno con otro; pero de
hecho juega la naturaleza con ambos, de lo que puede la
razOn convencerse claramente, si reflexionan qué mal se
ajustan los medios elegidos por ellos a sus fines.— Pero
cl encontrarse bien mientras dura esta excitacion, porque
se hermana con ideas de la ilusion (ideas, aunque mal
interpretadas), es precisamente la causa de propender a la
pasién mas violenta y mas duradera (a).

Las inclinaciones de la ilusion hacen al hombre débil

(a) Un hombre de Hamburgo, que se habia jugado alli mismo una
fortuna considerable, pasaba después su tiempo mirando a los jugado-
tes. Preguntéle otro qué sentia cuando pensaba que habfa tenido una
fortuna semejante. El primero respondi6: «Sila poseyese una vez mas,
no sabtia emplearla de un modo mds agradable».
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shipersticioso y al supersticioso débil, esto, es inclinado a
enperar de circunstancias que no pueden ser causas

ayturales (de temer ni de esperar nada), efectos, sin
winhurgo, interesantes. Los cazadores, los pesc}adores,
tambicn los jugadores (principalmente a’las loterlas) son
whipersticiosos, y la ilusion que les extravia ha'sta' la 7lusion
de tomar lo subjetivo por objetivo, el sentimiento del
wentido interno pot conocimiento de la cosa misma, hace
romprensible al par la propension a la supersticion.

DEL SUMO BIEN FISICO
§87.

Iil mayor goce sensible, que no lleva consigo ab§olu—
(umente ninguna mezcla de repugnancia, es, en estado de
walud, el reposo después del trabajo.— La propension al
reposo sin trabajo anterior, en cl mismo estado, es la
pereza—-Sin embargo, una demora algo larga en volver
A sus negocios y el dulce far niente para recoget fl?.isrzas, no
¢y ya pereza; porque cabe estar ocupado (tarr,lblen en un
jucgo) agradable y, sin embargo, al par, utilmente, v
también la alternancia de los trabajos seglin su naturaleza
cspecifica es, al par, una tan mualtiple recrcaci(').n; mlcn—
(ras que, por el contrario, el volver a un traba](.)’ dificil
que se dejo sin acabar requicre bastante 1'esoyluc1f}n.

Entre los tres vicios de la pereza, la cobardie v la
Julsedad, parece el primero set ¢l mas despreciable. Pero
cn este juicio puede hacerse frecuentemente mucha
injusticia al hombre. Pues la naturalezg ha puesto tam-
bién la repugnancia a un trabajo sostemd(? en el instinto
de mas de un sujeto, saludable tanto para este cOMO para
los demas, porque €l sujeto no soportaria gcaso.un 2Aasto
de fuerzas largo o frecuentemente repetido sin agota-
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miento, sino que necesita de clertas pausas de repar
cién. Demetrio ! hubiese podido, pues, destinar no sin
razén un altar a esta maligna deidad (de la Pereza), ya
que, si no se entremetiese la Pereya, la maldad sin descanso
cometeria en el mundo mucho mis mal del que ahora
hay; si la Cobardia no se apiadase de los hombres, In
bélica sed de sangre pronto aniquilaria a éstos; v si no
existiese la Falsedad (ya que entre muchos malvados
reunidos para un complot en gran nimero - -por ejem
plo, un regimiento— siempte habrd uno que lo delara
r4), dada la innata maldad de la naturaleza humana,
pronto sevian abatidos Estados enteros.

Los mas fuertes impulsos de la naturaleza, que reem-
plazan a la potencia invisible que dirige al género
humano por medio de una razdn mds alta que se cuida
en general del sumo bien fisico (la razén del regidor del
universo), sin que la razén humana deba cooperar a ello,
son e/ amor a la vida y el amor a la especie; ¢l primero, para
conservar al individuo; ¢l segundo, Ja especie; pues por
medio de la union de los sexos se conserva c¢n suma y
progresivamente 1o vida de nuestra especie dotada de
raz6n, a pesar de que clla trabaja deliberadamente en su
propia destruccion (por medio de las guerras); lo cual, ni
siquicra en medio de éstas impide a las criaturas raciona-
les, cuya cultura crece sicmpre, presentar al género
humano, en inequivoca perspectiva de los siglos venide-
ros, un estado de felicidad que jamas experimentard
retroceso.

! Verosimilmente el escritor y politico ateniense Demetrio Falerco
350-280), & quien, segin Nepote v Plutarco, le habrian sido crigidas
mis de 300 estatuas. (V.)
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DEL SUMO BIEN FISICO-MORAL
§88.

{as dos especies del bien, el‘ ler’z'co v el ﬁmralzbnp
poeden megclarse, pucs se neutralizarian y 00 contri u;
yhun a alcanzat el fin de la verdadera felicidad, sino que
i linacion al bien vivir v 1a virtud, en h}Cth una co? ((i)fr?;
y ln limitacion del principio de la ?mmera por ;; (.b
gltima, constituyen, chocando, ¢l fin todo deil L.om rei
hien nacido, en una pagte sensible, en’la vara 1m‘e;e(4:ltu§a
y moral; pero que, porque €n ia ’p.rz{ctlca es difici e
evitar la mezcla, necesita de ua andlisis mediante ffiﬁ.cfl—
vos, para saber cudles son 195 elemento}s y la propotqoS
de su combinacion, que, upidos entre s, pueden propot
rionar el goce de una Jelicidad PZ%/;"(M.. . o

i.a indole moral que une ¢l bien vivir con la vitrtud c,nl
¢l frato social es la humanidad. No se trata det gradz dle
primero; pues el uno pide mudm,' el OEH,) (ploc:),’ (0101(:
yue le parece necesarlo para ell(),.sm(.) S().lf) ¢lain ole
de la relacion o modo como la mch._nacmn al primero
deba ser limitada por la ley de la ultima. o

La sociabilidad es también una virtud, pero la znr/'z{m--
ion al trato social conviértese fr@cucntemeritc en pasz‘or\;

Mas si el goce del trato social se rmlm rastz()s?iﬁcn;;
con prodigalidad, cesa esta falsa soclabilidad de ser u .
virtud v es un bien vivir gque causa quebranto a2 la

humanidad.

Musica, baile y juego constituyen una socia—;e?xad St
lenguaje (pues las pocas palabras que son necesatias para
ol Gltimo no fundan una conversacion, que requiere una
comunicacion reciproca de los pensamléntas). El ;uleggi
que, segiin se pretexta solo debe servir pard Henax ‘ e
sobremesa el vacio de la conversacion, €s, empero,
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comunmente la cosa principal, como medio de lucrarsc
en que se agitan intensamente las emociones, en que s¢
establece una cierta convencién del egoismo para sa
quearse unos a otros con la mayor cortesia, y en quc
mientras dura se toma un perfecto egoismo por princi
pio que nadie niega; conversacion, pues, de la cual, «
pesar de toda la pulidez que pueda introducir en las
maneras, dificilmente podrd prometerse un verdadero
beneficio la union del bien vivir social con la virtud y, de
consiguiente, la verdadera humanidad.

El acto del bien vivir que mejor parece concordar con
esta Gltima es wna buena comida en buena comparia (y, si
puede ser, cambiante), de la que Chesterfield dice que no
debe estar por debajo del nimero de las Gracias, ni
tampoco por encima del de las Musas (a).

Sitomo una mesa rodeada exclusivamente de hombres
de gusto (unidos por el estético) (b), asi como no tiegen
meramente la intencion de gozar en comin una comida,
sino la mutua compafia (entonces su ntmero no pucde
pasar mucho del ndimero de las Gracias); asi ha de tener

(a) Diez a una mesa, porque el anfitrion, que sirve a los invitados,
no se cuenta.—liste era también el principio de Kant en sus convites.
Lord Chesterfield (1694-1773) ¢s conocido por las Cartas a su bijo,
editadas después de su muerte (1774). (V.)

(h) En la mesa de un festin, en que la presencia de las damas
restringe de suyo la libertad de los capeus * a lo mas decoroso, es una
voz subita que se irrita a veces, una contingencia desagradable que
pesa largo rato y hace que nadie sc atreva a proponer algo nuevo y
adecuado para que continte la conversacion; porque no debe cogerlo
de por los aires, sino de las novedades del dia, con tal que sean
interesantcs. Una sola persona, principalmente, si es la duefia de la
casa, puede remediar frecuentemente esta interrupcion, y mantener la
conversacion en marcha constante, de sucric que concluya, como en un
concierto, cn medio de la pura alegria gencral, y sea tanto mds
saludable por ello; igual que el banquete de Platon, del que cl
convidado decfa: «Tus comidas no agradan solo cuando se las goza,
sino también tantas veces como se piensa en cllas» Cf. Ateneo:
Deipnosophistae, X, c. 14, (V)

* Esto es, sefiores. (V.)
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sl pequefia sociedad de la mesa por intencién no tanto
lu satisfaccién corpotal —que cada uno puede tener
mmbién por si solo—, cuanto el deleite social, para el
gque aquél ha de parecer ser solo el vehiculo; siendo
entonces aquel ndmero el justo para no estancar la
conversacion o para no dividirse en pequefias sociedades
separadas con el comensal inmediato. Esto ﬁltimc_) no es
pusto por la conversacién, que ha de .llevar siempre
consigo la pulidez de hablar uno continuamente con
tndos (no meramente con su vecino); por el contrario,
los llamados banquetes de gala (orgia y atiborramiento)
carccen de todo gusto. Compréndese de suyo a este
respecto que en todas las mesas, incluso en las llamadas
mcsas redondas, lo que se dice pablicamente por un
vomensal indiscreto en perjuicio de un ausente, no
pertenece a aquello de que es licito hacer uso fuera de 1.a
mesa, ni debe repetirse. Pues todo simposio lleva consi-
po, aun sin un pacto especialmente hecho para ello, una
cicrta santidad y deber del silencic con respecto a lo que
pudiera causar al compafiero de mesa posterior incomo-
didad fuera de ella; porque sin esta confianza se aniquila-
ria el deleite de gozar en sociedad, e incluso de esta
sociedad, que tan provechoso es hasta para la cultura
moral.-—De aqui que yo, si de mi mejor amigo en una
Hamada sociedad publica (pues propiamente es siempre
una mesa, por grande que sea, exclusivamente una
sociedad privada, y solo la sociedad civil en general es,
en la idea, publica) -, yo, digo, si de él se hablase algg
perjudicial, le defenderia y me encargaria de él por mi
propia cuenta y riesgo con dureza y acritud de expre-
s10n, pero no me dejaria utilizar como instrumento para
difundir esta mala murmuracién y levarla al varén a
quien afecta.—No es meramente un gusto sociable qu%en
tiene que dirigir la conversacidn, sino que son también
principios quienes deben servir, al abierto comercio de
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los hombres con sus pensamicntos en el trato social, e

testrictiva condicién a su libertad.

Hay en la confianza entre personas que comen juntas u
una mesa algo anilogo con antiguos usos, por ejemplo,
del drabe, de quien el extranjero, tan pronto como ha
podido conseguir de él probar una sola cosa (un trago de
agua) en su tienda, puede contar también con su seguri-
dad; o como cuando a la emperatriz rusa le fueron
ofrecidos pan y sal por los dipurados enviados a el
desde Moscd, y probandolos, pudo considerarse seguia,
por derecho de asilo, contra toda traicion. —El comer
juntos a una mesa considérase, en efecto, como Iz
formalizacion de un contrato semejante de seguridad,

Comer solo (solipsismus comvictorsi) es para un docto
Jilosofante insano (), no testauracion, sino (principalmen-
te cuando se torna absoluramente solitario fruir) exhaus-
tién; trabajo agotador, no juego vivificador de los
pensamicntos. Bl hombre que goge, devorindose a s
mismo en el pensar durante la comida solitaria, pierde
paulatinamente la jovialidad, que adquicre, por ¢l con-
trario, cuando un compaiiero de mesa le- ofrece con sus

(a) Pues <l filosofunte ticne que llevar consigo continuamente sus
pensamicntos, para descubrir mediante multiples ensayos a qué princi-
pios deba anudarlos sistemdticamente, v las ideas, como no son
intuiciones, se ciernen, por decirlo asi, en el aire delante de ¢, Bl docto
en Historia o Matematicas puede, por el contrario, ponerlas ante si, y
con la pluma en la mano, ordenarlas conforme a reglas universales de
la razon, bien que, como hechos, empiricamente, y asi, porque ¢l dia
anterior ha sido decisivo en cicrtos puntos, proseguir al siguicnte ¢
trabzjo alli donde lo habia dejado. —Por Jo que concierne al fildsofe, no
puede considerarsele como #rebajadsr en el edificio de las ciencias, csto
s, no como un docto, sino que tiene que considerdrsele como un
tavestigador de la verdad. Fs la mera idea de una persona que hace del fin
ltimo de todo saber pricticamente v (para garantia de éste) también
teoréticamente su objeto, y no se puede usar este nombre en plural,
sino sélo en singular (el fildsofo juzga asi o asi); porque designa una
mera idea, mientras que decir fildsafos indicaria una pluralidad - de
aquello que es, sin embargo, una absoluta unidad.
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cambiantes ocurrencia nueva materia de vivacidad, que
¢l mismo no ha podido rastrear.

lin una mesa llena, en que la multitud de los platos
sO6lo se ha enderezado a tener largamente juntos a los
convidados (coenan ducere), pasa la conversacidn habitual-
miente por tres fases: 1. coutar, 2. argiiir, 3. bromear.—
A. Las novedades del dia, primero nacionales, luego
extranjeras, traidas por las cartas privadas y lnos periddi-
cos.—B. Una vez satisfecho este primer apetito, se hace
la reunion mds viva; pues como en el argiiir es dificil de
evitar la diversidad de los juicios sobre un mismo objeto
puesto en el camino, v, sin en‘lbargq, ninguno ,tienc
precisamente formada la menor opinion, promuévese
una discusion que excita el apetito para fuentes y
botellas, v segun el grado de viveza de la discusi(’)n"y de
la parte que se toma en ella hace mas o menos feliz. A
C. Pero como el argiiir ¢s siempre una especie de trabajo
y esfuerzo, mas éste acaba tornandose fastidioso cua11-<31(,)
se ha gorzado lo suficiente con él, cae la conversacion
naturalmente en un mero juego del ingenio, en parte
para agradar a las damiselas presentes, sobre las cuales
tienen los pequefos ataques maliciosos, pero no aver-
gonzantes a su sexo el efecto de mostrarse sobresalientes
en ingenio, v asi termina la comida entre risas; las cuales,
cuando son francas y cordiales, las ha destinado la
naturaleza a que con el movimiento del diafragma y del
intestino favorezcan muy especialmente al estémago en
su digestion v al bienestar corporal; aunque los pi]‘.‘ftiCL
pes del banquete crean encontrar un modo maravilloso
de cultivar cl espiritu en este designio de la naturale-
za.-- Una musica durante un festin de grandes sefiores es
el absurdo méas faltc de gusto que la glotoneria ha
podido inventar nurica.

Las reglas de un banquete servido con gusto v que
anime a los reunidos son: 2) La eleccidn de una matetia
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de conversaciébn que interese a todos y dé siemprc
alguien ocasién de afiadir algo adecuado. ) No haces
surgir un silencio mortal, sino sélo pausas momentanca
en la conversacion. ¢) No cambiar sin necesidad el e,
ni saltar de una materia a otra; porque el alma se ocupu
inevitablemente al final del banquete, como al final e
un drama (tal es también la vida entera recorrida para ¢l
hombre razonable), con el recuerdo de los variados actor.
del didlogo; si, pues, no puede encontrar un hilo
conductor, siéntese confundida y se da cuenta con mul
humor de no haber avanzado en cultura, sino mas bicn
de haber retrocedido.— -Es menester agotar casi un tenw
entretenido antes de pasar a otro, y al pararse el didlogo,
saber insinuar imperceptiblemente y como por via dc
ensayo a los reunidos otra cosa emparentada con I
anterior; asi pucde una sola petsona tomar sobre sien Ia
reunion, sin que se note y sin que se envidie, esta
direccion del didlogo. ) No dejar que surja ni que dure
un espirity de contradiceion ni en si ni en los miembros de
la reunion; antes bien, como este didlogo no debe ser
una ocupacion, sino sélo un jucgo, desviar tal peligro
con una broma diestramente aplicada. ¢) Fn la discusion
seria, que, sin embargo, no es evitable, mantenerse a si
mismo y mantener sus emociones cuidadosamente tan
disciplinados, que siempre resalte una reciproca conside-
racién y benevolencia; lo que esta mas en el Zono (que no
ha de ser chillon ni arrogante) que en el contenido del
dialogo. A fin de que ninguno de los convidados retorne
de la reunion a casa disgustads con otro.

Por insignificantes que puedan parecer cstas leyes de
humanidad refinada, de prefetencia si se las compara con
las leyes morales puras, todo lo que promueve la
sociabilidad, aunque s6lo consista en maximas 0 maneras
para agradar, es un traje que viste ventajosamente a la
virtud v que es de recomendar a esta Gltima incluso en
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un respecto mas serio.—El parismo del cinico v el ascetismo
del anacoreta, enemigos de la convivencia social, son
lormas desfiguradas de la virtud y no invitan a seguirla;

alundonadas de las Gracias, no pueden aspirar a la

humanidad.




4
f i)

SEGUNDA PARTE
DE LA
ANTROPOLOGIA

CARACTERISTICA ANTROPOLOGICA

De la manera de conocer
el interior del hombre

por el exterior




Divisiéon

A. EL CARACTER DE LA PERSONA, B, EL

i ARACTER DEL SEXO, C.  EL CARACTER DEL PUEBLO,
D. EL CARACTER DE LA ESPECIE

A.
EL CARACTER DE LA PERSONA

En sentido pragmatico sitvese la semidtica (ciencia de
Jos signos) universal natwural (no civil) de la palabra
cardcter en una doble acepcidn, pucs ya se dice que clerta
persona tiene este o aquel caracter (fisico), ya que tiene
en genetal #n caracter (moral), que o es Ginico, 0 no es un
caricter. El primero es el signo distintivo del hombre
como ser sensible o natural; el segundo lo distingue
como un ente racional, dotado de libertad. El varon de
principios, de quien se sabe seguro lo que se ha de
esperar, no pot parte de su instinto, sino de su voluntad,
tiene un caracter. De aqui que en la Caracteristica, y por
lo que concierne a la facultad apetitiva (lo practico), se
pueda dividir sin tautologia lo caracteristico en: a) el
natyral o las disposiciones naturales, &) el temperamento o
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indole sensible, y ¢) el cardcter pura v simplemente o
indole moral.—Las dos primeras disposiciones indican
lo que del hombre puede hacerse; la Gltima (la moral), 1o
que ¢l esta pronto a hacer de si mismo.

DEL NATURAL

Tal persona tiene buen cardeter significa: no es terca,
sino complaciente; se enfadars, pero calmandose fcil-
mente y sin guardar rencor (es negativamente buena).-
Por el contrario, para poder decir de ella: tiene un buen
corazdin, aunque esto entre también enla indole sensible,
es menester quercr decir mas.

Tratase de un impulso que leva al bien prictico, aun
cuando no se realice éste por principios, de suerte que la
persona de buen caricter vy la de buen corazon SO,
ambas, personas que otra astura podra utilizar a su
arbitrio.—Y, asi, refiérese el natural mas (subjetivamen-
te) al sentimiento del placer o desplacer con que una
persona es afectada por otra (y aquél pucde tener aqui
algo de caractetistico) que (objetivamente) a la fuculiad
apetitiva, en la que la vida no se revela tan sélo en el
sentimiento, interiormente, sino también en la actividad,
exteriormente, bien que se limite a hacerlo obedeciendo 2
los resortes de la sensibilidad. En esta referencia consiste
el femperamento, que hay que distinguir todavia de una
disposicién habitual (adquirida por medio del habito),
potque ésta no tiene por base una disposicion natural,
sino meras causas ocasionales.
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DEL TEMPERAMENTO

Fisioldgicamente considerado entiéndese, cuando se ha-
bla del temperamento, la constitucion (la estructura fucjrtf:
o débil), la complexcion (lo que en el cuerpo hay de fluido
y de regularmente puesto en movimiento por la} fuerza
vital, en lo que esta comprendido rambién el calor o el
[tio que intervienen en la elaboracién de estos humores)
enporales.

Pero psicoldgicamente apreciade, esto ¢s, como tempera-
mento del a/ma (de la facultad afectiva y apetitiva),
represéntanse aquellas expresiones tomadas a la‘ compo-
sicion de la sangre simplemente como inspiradas en la
analogia del juego de los sentimientos y apetitos con
causas motrices corporales (entre las cuales es la sangre
la mas egregia). o

El resultado s que los temperamentos que adjudica-
mos meramente al alma pueden tener en secreto por
concausa eficiente lo que hay de corporal en el hombre;
item mas, que pues, primero, admiten la divisién en
temperamentos del sentimiento v de la actividad, y {q,qm(f’d,
cada uno de cllos puede combinarse con Ia excitacion
(intensio) o la relajacion (remissio) de la fuerza vital, solo
pueden reconocerse justamente cuatro temperamentos
simples (como en las cuatro figuras silogisticas por o;bm
del medins terminnsy: el sungiitneo, el melancilico, €l colérico y
cl flematico, con lo que pueden conservarse las f?I/ltlguZ,tS
formas, que se limitan a recibir una interpretacion mas
comoda, adaptada al espiritu de esta teoria de los
temperamentos.

Por lo demais, la expresién de la constitucion de la sangre
no sirve para indicar las cansas de los fendmenos que se
dan en la persona afectada en su sensibilidad -~—ses segin
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la patologia humoral o segin la patologia nerviosa!— |
sino tan sélo para clasificarlos por los efectos observa
dos; pues no se pide que se sepa de antemano I
composicion quimica de la sangre que autorice a dar
nombre 2 una cierta cualidad temperamental, sino los
sentimientos e inclinaciones que se recogen, observando
a la persona, para darle certeramente el titulo de una
clase particular.

La division de los temperamentos puede ser, pues, en
temperamentos del sentimiento y temperamentos de I
actividad, y éstos pueden, por subdivision, repartirse cada
clase en dos especies, que dan en conjunto los cuatro
temperamentos.- ~Entre los temperamentos del SENTL
MIENTO cuento el sanguineo, A,y su contrario, ¢l melanci-
lico, B.-—El primero tienc la peculiaridad de que Ia
sensacién es producida rapida e intensamente, pero no
penetra hondo (no es duradera); por el contrario, en el
segundo la sensacion es menos impresionante, pero
arraiga profundamente. Ex esto hay que poner la diferen-
cia entre los temperamentos del sentimiento, y no en la
propension a la alegria o a la tristeza. Pues la ligereza de
las personas sanguineas, predispone a la jovialidad; por
el contrario, la melancolia que se aferra a una sensacion,
quita al alegre su ligera versatilidad, sin causar precisa-
mente por ello tristeza.~—Mas porque toda mudanza que
esta en el propio poder aviva y robustcce en general el
animo, es aquel que toma por el buen lado todo cuanto
le sucede, si no mas sabio, de cierto més feliz que el que
se aferra a sensaciones que petrifican su fuerza vital,

! Antes de la aparicién de la patologia cclular, promovida particu-
larmente por Virchow, eran las dos principales direcciones las nombra-
das en el texto, de las cuales la patologia humoral consideraba los
humores del cuerpo como el punto de partida de las enfermedades, la
nerviosa o solidaria las partes sélidas, en primera linea los nervios. (V.)
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1. Temperamenios del sentimiento

a. El temperamento sanguineo del hombre de
sangre ligera

Il sanguineo da a conocer su indole sensible en las
siguientes manifestaciones. Hs descuidado y esperanza-
do; da a todas las cosas en el momento mismo una gran
importancia y no puede seguir pensando en ellas en el
momento siguiente. Promete honradamente, pero no
cumple su palabra; porque no ha meditado antes con
suficiente profundidad si serd capaz de cumplirla. EHs
hastante bondadoso para prestar ayuda a los demas, pero
cs mal deudor y pide siempre nuevos plazos. Es un buen
clemento de reunion, divertido, regocijado, le es facil no
dar gran importancia a ninguna cosa (vive la bagatelle!) y
tiecne a todos por amigos suyos. No es habitualmen.te
mala persona, pero si un pecador dificil de converti,
porque si bien las cosas le remuerden mucho, pronto
olvida este remordimiento (que nunca llega a ser un pesar).
Abrumado de ocupaciones, estd, empero, incesantemen-
te ocupado en cosas de mero juego; porque esto lleva
consigo el cambio, y el perseverar no es cosa suya.

b. El temperamento melancélico del hombre de
sangre pesada

El propenso a la melancolia (no el melancélico, pues esto
significa un estado, no la mera propensién a un estadp)
da a todas las cosas que le afectan una gran importancia,
encuentra pot doquier causas de preocupacion y empieza
por dirigir su atencidn a las dificultades, asi como, por el
contratrio, el sanguineo comienza por la esperanza del
éxito; de aqui que aquél piense también profunda, asi
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como éste solo superficialmente. Promete dificilmenic,
porque el cumplir la palabra le es caro, el poda
cumplirla dudoso. No es que todo esto suceda asi por
causas morales (pues aqui sec habla de los resorte:
sensibles), sino porque la contrariedad le causa molestia y
precisamente potr esto le hace solicito, desconfiado v
escrupuloso, mas por lo mismo incapaz para la alegria.- v
Por lo demas, esta disposicién de animo, cuando es
habitual, resulta opuesta, al menos en cuanto al incenti
vo, a la del amigo del hombre, que es mas bien
patrimonio hereditario del sanguineo; porque quien estd
destinado a carecer é/ mismo de la alegria, dificilmente la
dispensari a los demas.

2. Temperamenios de la actividad

c.  Hl temperamento colérico del hombre de
sangte caliente

De él se dice: es ardiente, se inflama rapidamente como
la paja con el fuego, déjase aplacar pronto por la
complacencia del préjimo, se enoja mas tarde, sin llegar
a odiar, y quiere mas al que mas pronto le ha compla'ci~
do.—S5u actividad es randa, pero no perseverante.--Hs
trabgjador, pero se somete a disgusto a sus trabajos,
precisamente porque no s perseverante, y por tanto
hace con gusto el papel del mero director, pero ¢l mismo
no quiere ejecutarlos. De aqui que su pasidén dominante
sea la ambicidn; octpase con gusto en los negocios
publicos y quiere ser elogiado en voz alta. Ama, por
ende, la pura apariencia y la pompa de los formalismos,
gusta de proteger y es en apariencia magnanimo, peto
no por amor, sino por orgullo, pues ama a 57 mismo mas
que a nadie.—Se cuida del orden y parece por ello mas
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prudente de lo que es. Es codicioso para no ser mezqui-
o, s COTtés, pero con ceremonia, estirado o retorcido
en el trato, y gusta de tener algin adulador que sea el

“Blanco de su ingenio; sufre méas agravios por obra de la

Jesistencia de los demas a sus orgullosas pretensiones que
jamis sufre el avaro por efecto de las suyas codiciosas;
porque un poco de ingenio mordaz desvanece totalmen-
lc ¢l nimbo de su importancia, mientras que el avaro es
indemnizade por la ganancia.—En una palabra, el tem-
peramento colérico es entre todos el menos feliz, porque
es el que mas resistencia concita contra él.

d. FEl temperamento flematico del hombre de
sangre fria

Flema significa carencia de emociones, 00 inercia (carencia
de vida), y al varon que tiene mucha flema no por ello se
le debe llamar en seguida flemético o un flematico,
colocandole con este titulo en la clase de los perezosos y
holgazanes.

La flema que es flagueza es una propension a la
inactividad, a no dejarse mover ni por los mas fuertes
resortes a ocuparse en algo. La insensibilidad para estos
resortes es una inutilidad voluntaria, y las inclinaciones
tienden solo al saciarse y al dormir.

La flema que es fortaleza es, por el contrario, la
propiedad de no dejarse mover facil o rdpidamente, pero,
aunque lenta, si perseverantemente. —Fl que tiene en su
temperamento una buena dosis de flema se calienta
despacio, pero conserva el calor mis tiempo. No incuorre
facilmente en colera, sino que reflexiona primero si debe
encolerizarse; mientras que el colérico se enfurece al ver
que no puede sacar al varén firme de su sangre fria.

Provisto por la naturaleza de una dosis perfectamente
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Yulgar de razon, mas al par de esta flema, sin brillar |
sin embargo, partiendo de principios, no del instinto. 1,
tiene el hombre de sangre fifa nada de que arrepenti,rm
Su .feliz femperamento ocupa en él el lugar de ‘I|
sabiduria y con frecuencia se le llama en la vida C_Orricnl;
ﬁl(’)sof(?. Gracias a esto es superior a los demads sin her,
su vanidad. Llimasele también cog frecuencia taimado
pues todas las ballestas y catapultas disparadas contra ‘l
reb(?tan sobre ¢l como sobre un saco lleno de lana. Es un
maFldo afable v sabe conseguir el dominio sobré su
mujer y parientes, a pesar de que parece hacer I
voluntad de todos, porque con su voluntad inflexiblc
Pero superior, acierta a poner de acuerdo la de ellos con
la suya, como sucede con los cuerpos de pequefia masa
pero gran velocidad, que perforan, mientras los de orm;
masa, pero poca velocidad, arrastran consigo el ()bsthu
lo que se les opone, sin destruitlo.

(Juan(jlo un temperamento esta destinado a ser ¢l
acompanante de otro -

[ como comunmente sc¢ cree—
pot ejemplo,

A B

el sanguineo el melancolico

C D
el colérico el flematico,

o b1en s¢ resisten el uno al otro, o bien se nentralizan. Lo
primero sucede cuando se consideran reunidos en un
mismo sujeto el sanguineo con el melancélico o el
colérico con el flematico, pues estos temperamentos (A y
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o Cy D) se hallan en mutua contradiccién. Lo
wepundo, es decit, la neutralizacion, tendria lugar en la
combinacion (quimica, por decitlo asi) del sanguineo con
¢l colérico y del melancolico con el flemitico (A y Co B
v 12). Pues la jovialidad bondadosa no puede concebirse
vonfundiéndose en el mismo acto con la cblera intimi-
tlinte, como tampoco ¢l duelo del que se atormenta a si
mismo con la satisfaccién y tranquilidad del 4nimo que
e basta a si propilo.~~Mas si suponemos que uno de
5108 dos estados alterna con el otro en el mismo sujeto,
¢l resultado setia el humor meramente caprichoso, no un
temperamento determinado.

Asi, pues, no hay temperamentos compuestos, por
cjemplo, colérico-sanguineo (como pretenden tenerlo
todos los fanfarrones, simulando ser sefiores generosos
al par que severos), sino que sélo hay cuatro y cada uno
simple, v no se sabe qué habria que hacer del hombre
(ue poseyera uno mixto.

Alegria y ligereza, melancolia y demencia, orgullo y
obstinacién, finalmente frialdad y debilidad, solo son
diferentes como efectos del temperamento en relacién a
sus causas (a).

(a) Lainfluencia que pueda tener la variedad de los temperamentos
sobre los negocios piblicos, o a la inversa, éstos sobre aquéllos (por la
accién del ejercicio habitual), pretende haberse descubierto en parte
por medio de la experiencia, en patte con ayuda de presuntas causas
ocasionales. Asi se dice, por ¢jemplo, que

en materia de religion es el colérico, orfodoxo,
el sanguineo, lbrepensador,
el melancoélico, fandtico,
el flematico, ndiferente.

Pero éstos son juicios sumarios que no valen para la caracteristica
mas de lo que les conceda un ingenio arriesgado (valent quantum
possunt).
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I agradable—; pero el caricter tiene un VALOR (a) intrin-
sceo v estd por encima de todo precio.

DEL CARACTER COMO INDOLE MORAL

Poder decir de un hombre simplemente: «tiene un
cardcter», significa, no sblo decir mucho de él, sino
también honrarle mucho; pues se trata de algo muy raro
que suscita el respeto y la admiracién.

Cuando por dicho nombre se entiende lo que con
seguridad se puede esperar de la persona, sea bueno o
malo, suele decirse que tiene este o agnel caricter, y
entonces la expresion designa la ndole sensible. Pero tener
simplemente un caricter significa aquella propiedad de la
voluntad por virtud de la cual el sujeto se vincula a si
mismo a determinados principios pricticos que se ha
pescrito inmutablemente por medio de su propia razon.
Aunque estos principios pucdan ser a veces falsos y
defectuosos, el aspecto formal de querer, en general,
obrar segun principios firmes (y no andar saltando de
aca para alld como en un enjambre de mosquitos), tiene
en si algo de estimable e incluso digno de admiracion;
como quicta que es también cosa rara.

No se trata aqui de lo que la naturaleza hace del
hombre, sino de lo que éste bace de 5 mismo; pues lo
primero es cosa del temperamento (en que el sujeto es en
gran parte pasivo), y tinicamente lo 4ltimo da a conocer
que tiene un caricter. '

Todas las demas buenas y atiles cualidades del hom-
bre tienen un precio, por el que pueden trocarse por otras
de igual utilidad; el talento tiene un PRECIO DE MERCA-
DO, pues el seflor del pais o del suclo puede emplear a un
hombre semejante de toda suerte de maneras — el

ternperamento tiene un PRECIO DE AFECCION; cabe
pasatlo bien con Ia persona, que es un compafiero

Di LAS CUALIDADES QUE SE SIGUEN MERAMENTE DE
QUE EL HOMBRE TENGA UN CARACTER
O CAREZCA DE EL

1. El imitador (en el orden moral) carece de caracter;
pues éste consiste precisamente en la originalidad de la
indole motral. El caracter bebe en una fuente de conducta
abierta por él mismo. Mas no por esto debe ser e}
hombre razonable un extravagante; mas atn, no lo serd
nunca, puesto que se apoya en principios validos para
todos. El imitador, por el contratio, es el mono del varon
que tiene un cardcter. La bondad por temperamento es
un cuadro a la aguada y no un rasgo de caracter; pero
¢éste, dibujado en caricatura, es una burla criminal hecha

(a) Un navegante asistia en una rcuniéon a la dlSCl:lSl(')n que
sostenian unos doctos sobre el rango que lgs"correspondm por sus
respectivas Pacultades. El navegante la dccxdlo a su modo por‘dla
cantidad que le proporcionaria un h()n]bre Acogld() en corso y vendi o
en el mercado de Argel. Al teologo v al jurista no pucede utilizatlos alli
nadie; pero ¢l médico sabe un oficio y puede valer algo al cl(j)ngzi—
do.—Al tey Jacobo I de Inglaterra pididle Ja nodriza que le habia
amamantado que hiciese de su hijo un gentleman (un hombre ﬁn)oA).
Jacobo le respondié: «No puedo; yo puedo hacerle conde, %(_'1()
gentleman tiene que hacerse él». - Didgenes (el cinico) fue gsegun ice
su pretendida historia) * capturado en el curso de un viaje por ms{
cerca de la isla de Creta v ofrecido en publica subasta en un mercado de
esclavos. «Qué sabes hacer?y, le pregunto el vcr_ld’cdqr, que le habia
colocado ¢n alto. «S¢ gobernary, respondio el filosofo, «y td debes
buscarme un comprador que tenga ncccslda'ci de un sedior». El merca-
der, reflexionando sobre esta extrana pretension, conclqu este cx‘tr;z;r;o
trato: entregd su hijo al filésofo para que lo educase, }Eacmndo dL.L o1
que quisiera; €l ejercié el comercio durante alg}mos aflos en Asia; ){ja
volver, encontrd a su hijo, antes rudo, transformado en un hom rel
habil, fino, virtuoso.-—Asi, aproximadamente, se puede graduar e
valor del hombre. -

* Didgenes Laercio, 2, 74, (IK)
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al varén de verdadero caricter; porque éste no e
coautor del mal convertido en uso publico (en moda), v
entonces se le presenta como un extravagante,

2. La maldad como disposicién temperamental es,
sin embargo, menos mala que analoga bondad en el quc
carece de cardcter; pues por medio de este ultimo puedc
lograrse el sefiotio sobre la primera. Incluso un hombre
de caricter malvado (como Sila), si suscita horror por la
crueldad de sus maximas inflexibles, es, con todo, objeto
de admiracion, como Jortaleza de alma en general y por
comparacidon con la bondad de alma, dos cosas que
clertamente han de encontrarse ambas unidas en el sujeto
para producir lo que es mas un ideal que una realidad, a
saber, para justificar el titulo de la grandeza de alma.

3. La rigidez e inflexibilidad en Ja cjecucion del
proposito hecho (como, por ejemplo, la de Carlos X11)
es, sin duda, una disposicion natural muy favorable al
caricter, pero no todavia un caracter determinado. Pues
para esto requiérense maximas que procedan de la razén
y principios practicos morales. De aqui que no se pueda
decir razonablemente: 1a maldad de este hombre es una
propiedad de su caracter; pues entonces seria diabdlica;
mas el hombre no aprueba nunca lo malo en si mismo, y
asi no hay propiamente maldad por principios, sino s6lo
por abandono de ellos.

. Lo mejor es, pues, €Xponer negativamente los princi-
P10s que conciernen al caricter. Son éstos:

a) No decir mentira de propésito; de aqui también
el hablar con circunspeccion, a fin de no atraer sobre si
la afrenta de la mala fama.

t) No adular apareciendo por delante bien intencio-
nado y siendo por detris malévolo.

¢)  No quebrantar las promesas (licitas); lo que, a su
vez, implica seguir honrando la memoria de una amistad

i
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yil rota vy no usar mal posteriormente de la anterior
vonfianza y franqueza del préjimo. o

d) No dejarse arrastrar a la amistad y familiaridad
von las personas de malos sentimientos y recordando el
noscitnr ex socio, etcéteral, limitar el trato con ellas a los
asuntos indispensables. ‘ o

¢) No adherirse a la murmuracion nacida del juicio
superficial y malvado de los demas; pues el hacerlo
delata ya flaqueza; como también moderar el temor a
chocar contra la moda, que es una cosa fugaz y mudable,
y st ha conseguido ya una influencia de. alguna impor-
tancia, no extender, al menos, su imperio hasta la mo-
ralidad.

El hombre consciente de set un caricter en su indole
moral, no lo tiene por naturaleza, sino que necesita
haberlo adgniride en todo tiempo. Puede admmrse tam-
bién que el echar los cimientos de él como si se tratase de
una especie de renacimiento y una clerta sol.emmdad de
la promesa que la persona se hace a si misma, hacen
inolvidable para ella esta promesa y el momento en que
tuvo lugar en su vida esta transformacion, .comparable a
una época nueva.—La educacion, los ejemplos v la
enseflanza no pueden producir esta firmeza y perseveran-
cia en los principios poco a poco, sino sélo como p?r
medio de una explosién que sigue de pronto al has/tlo
pot el estado de fluctuacion del instinto. Aca.s’o sean s6lo
pocos los que hayan intentado esta revolucion antes de
los treinta aflos y todavia menos los que la hayan
cimentado s6lidamente antes de los cuarenta.—Querer
volverse un hombre mejor fragmentariamente es un
intento vano; pues unas impresiones se extinguer} mien-
tras se trabaja en otras; el fundamento de un caricter es

V' Noscitur ex socio, qui non cognoscitur in se. Pot cl compafiero se
conoce 2 aquel a quien no se conoce por él mismo. (V.)
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la absoluta unidad del principio interno de la conducta
en la vida en general.——También se dice que los poetas no
tienen caricter, por ejemplo, que ofenden a sus mejores
amigos antes que renunciar a una ocurrencia ingenioss;
o que no hay que buscatlo entre los cortesanos, obliga-
dos a someterse en todas Jas formas; y que entre los
eclesiasticos, que hacen la corte al Sefior de los cielos,
pero también con un mismo espiritu a los sefores de la
tierra, anda mal la firmeza del caricter; que, en suma,
tener un caracter interno {moral) es y serd siempre tan
s6lo un piadoso deseo. Pero quizd tengan los fildsofos la
culpa de ello, por no haber puesto nunca este concepto
aislado 2 una luz suficientemente clara v no haber
ntentado presentar la virtud sino sélo en fragmento,
mas nunca dfegramente en la belleza de su figura, ni
hacerla interesante a todos los hombres.

En una palabra, la veracidad en el interior de lo que el
hombre se confiesa a si mismo y al par en ¢l comporta-
miento con todos los demas, convertida en maxima
suprema, es la Gnica prucba de existir en un hombre la
conciencia de tener un caracter; y como tener éste es el
minimo de lo que se puede exigir de un hombre
racional, mas al par el maximo del valor intrinseco (de la
dignidad humana), el ser un vardn de principios (el tener
un cardcter determinado) ha de ser posible a la mas

vulgar raz6n humana y, por ello, superior en dignidad al
mayor de los talentos.

DE LA FISIOGNOMICA

Es el arte de juzgar por los rasgos visibles de una
persona o, en consecuencia, por lo exterior, acerca de
su interior; ya se trate de su indole sensible o de la
moral.—No se la juzga aqui en estado morboso, sino de
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galud; ni cuando su animo est:’l, en conmocion, sm;)i
cuando esta en reposo.~—~Comprendese de suyo gue o
ayuél a quien se juzga de esta manera s .da cuefta c;éqen
v le observa y espia su interior, su animo 0o esta "
reposo, sino en una situacién de violencia y de cconn; -
cion interior e incluso de disgusto de vesse expuesto
censura ajena. .
“'f;srf;uei un reloj tenga una bell’a caja n)? .s§.O§)usiZ
juzgar con seguridad (dice un celeb.re relojet ) ?nal,
\ambién ¢l interior serd bueno; peto st la caja .e(.isvg !
(rabajada, se pude concluit con bastante 1SCgL’1£f_1 eznoqul
tampoco el interior valdrélmucho; pues ¢ an xc;eb 'ad;:
2 desacreditat una obra bien y solicitamente tra a)b (;
descuidando su exterior, que c8 lo que menos trabaj
cuesta. ~Seria, empero, absurdo concluir tamblen, ptc;
seguir la analogia de un artifice humano con ¢l n;escru -
ble Creador de la naturalera, que a ug alma buena
habtia dado también un cuerpo hermoso, pata rzcorrrxix;
dar y procurar buena acogxda a la persona crea1 ae n(,)s
los desmis hombres, o a la inversa, qut hz.xga a obs u o
cspantatsc de los otros (al modo del bic ”def’ est, ztmeﬂ;
Romane, caveto) . Pues cl gusto, que encierra un o
fundamento subjetivo de la complacencia de una pﬁrsona
en otra o su displicencia hacia 'f:lla,(por su be e;a tio _
fealdad), no puede servir a la sabza’mjm, que tiene % Sliu_
vamente pot fin (que no podemos V1slu1pb_rar en ahda,des
to) la existencia de la persona con clc:rtaés/ cua dades
naturales, de pauta, para gdmltlr que estas dos cosrl o
heterogéneas se den reunidas en el hombte como e

y el mismo fin.

io: Sdtir 85).
I Bste es negro; guardate de él, romano. Horaclo: Satiras (1, 4, 85)

V)
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DE LA TENDENCIA DE LA NATURALEZA
A LA FISIOGNOMICA

Bl empezar mirando en ¢l rostro, principalmente en
los ojos, a quien tenemos que confiarnos, por mucho y
bien que nos haya sido tecomendado, para escrutar o
que hayamos de prometernos de él, es un impulso
natural, y lo repelente o atrayente de su aspecto decidc
de nuestra eleccién o [0S causa reparo, aun antes de
saber de sus costumbres, v asi no cabe discutir que hay
una caracteristica fisionomica, pero que nunca podri
llegar a ser una ciencia; porque la peculiaridad de una
[Jisonomia humana, que denuncia ciertas inclinaciones ¢
facultades del sujeto mirado, no puede comprenderse
por medio de una descripcion con conceptos, sino por
medio de una teproduccion representacion en I
intuicién o en su imitacién, donde g fisonomia humana
se somete al juicio publico en sus variedudes gencrales,
cada una de las cuales denunciaria una propiedad espe-
cial en el interior del hombre,

Desde que se olvidaron, hace largo tiempo, los di-
bujos caricaturescos de Bautista Porta 1, quc pretendian
fepresentar cabezas de animales comparadas por analogia
con ciertos rostros humanos caracteristicos, e inferir de
ello una semejanza entre las disposiciones naturales de I
persona y el animal correspondientes; desde que mas
recientemente se abandoné por completo el gusto por
€stas cosas, ampliamente difundido, gracias a Lavater, en
forma de siluetas que llegaron a ser una mercancia tan
solicitada como barara durante cierto tiempo; desde que
casi ya no queda nada mis que la observacion ambigua
(de Herr von Archenholz)2, segun la cual el rostro de

! Giambattista Porta, de Nipoles (1540-1615): De humana DPhysiogno-
mia, 1. IV (1580). (V)

? Juan Guillermo von Archenholz (1 743-1812) edit6 de 1728 a 1797
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Wna persona que se imita a solas haciendo un g:szg;:;t:i
ul par ciertos pensamientos o sensaciones qu d cuer
tan con el caricter de aquéllz{t f.'—-ha desapareci do ol
mente del mercado la ﬁsiognomxca,'como arte de -
par el interior del hombre por medio de c1er‘cosus1gnd?L
externos e involuntarios, y no ha quedado de e : r;?no
mis que el arte de cultivar el gusto, no con cosa r,nedio
con costumbres, maneras y usos para llegar pot et
de una critica que seria provechosa al trato co | a
personas v al conocimiento del h.on.lbre, en general,
prestar algln auxilio a este conocimiento.

DIVISION DE LA FISIOGNOMICA

2 7/ .en
De lo caracteristico 1. en la fisonomia en general, 2. e
Yos rasgos faciales, 3. en la mimica habitnal (los gestos).

2) DI LA FISONOMIA EN GENERAL

Es notable: los artistas griegos que tenian en la cz;bc;z
un ideal de fisonomia (para dioses y her.ocis) qufm eer_
exptesar —en estatuas, camafeos e intaglios ) Cl;n Oc?én
petua juventud y al par un £eposo libre deﬂ;o a moclc ,0,
sin intervencién de dncentivo al,guno.' -—Ed pegz | i i e,
perpendicular, hace los ojos mas profun s i’ qo)
debicran ser para nuestro gusto (que busc’a el incentivo),
e incluso una Venus medicea carece de éste.—L.a causz
podsia ser ésta: mientras que el ideal debe ser una norm

2 j 1V, p. 859, se
ist teratur und V'ilkerband, en cuyo tomo P c
Licf!xiii (slgigiir: Kiilpe) el pasaje citado por Kant, pero no literalmen

te. (V.)

i s es en
T Gemas con talla en hueco, mientras que en los camafeo
relieve. (V)
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determinada e inmutable, una nariz saliendo de I3 cara on
un angulo (que puede ser mayor o menot) con la freng.
no daria unga regla determinada de Ia forma, como I,

requiere o propio de Iz norma. Tampoco los griegor,
modetnos tienen, 2 pesar d

el resto de su tigura, aq
pertil en su rostro que

¢ su belleza, concordante co,
uella grave petpendicularidad o
parece probar aquella idealidad ¢,
cuanto a las obras de arte consideradas co
205—S8egin estos modeclos mitol
4 estar mas profundos v resulta
sombra en la raiz de |

mo arguet;
Ogicos, vienen los ojon
1 colocados algo a I
a nariz; por el contrario, encuénirg
s¢ que los rostros de las petsonas de nuestro tiempo
tenidos por hermosos 1o son mas con un pequenio relieve
de la nariz sobre Ia linea de Ja frente

(raiz de la nariy
entrante),

Si pProseguimos nuestrag

observaciones sobre lpg
hombres seglin son

tealmente, se descubre que una
exacta y proporcionada regularidad indica com
A4 persona muy vulgar Y sin espitita. Bl /érmine aedio
parece ser la base de | belleza, pero dista aun de ser Iy
belleza misma, porque para ésta requicrese algo caracte-
tistico. - Pero también cabe encontrar este algo caracte-
tistico sin belleza en un LOSTro cuya expresion hable muy
en su favor, hien que en otro respecto (quiza moral o
estético [sensible]); es decir, cabe censurar en un rostre,
ya esta, ya aquella parte, la frente, I nariz, el menton, ef
color del cabello, ete., v sin embargo,
mas favorable Ip individualidad de Ia persona que si ja
regularidad fuese perfecta; porque ésta llevy cominmen-
te consigo la falta de carcter.
La fealdad no debe re
Sus rasgos no se delata I3 expresion de un g
pida por los vicios o

desdichada a ellos, por ejemplo, un cierto rasgo del que

sonrie pérfido tan Pronto como habla, o tambien de

unmenge

confesar que es

s
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i 6jimo en los
linpertinencia, como cuando se le mira al préjin oo
g .
ifi ir manifiesta con e
jos, si icar la mirada, y se
pjos, sin dulcifs vd < on ello que
1 2 ' —Hay varones cuyc
10 8¢ n nada su juicio. :
fio se tiene e . 10 rostro
g8 rebarbaratif (como dicen los franceses), cc(l)n q c
il ‘ ifi ecirse, o qu
ifios, como suele .
sde hacer el coco a los n , ‘
r}”(k - cara desfigurada por verrugas y grotesca, o
ffenen una 2 b o o
nschapen
deses lo laman, wa ,
tomo los holan X o (como s
dij¢ramos concebido en sueflos, en 1dehrllo [r i
’ i a
sin embargo, revelan al p
o P e 511,lb Lﬁﬁz:aang s;)bre su propio rostro,
e alegrlai et puede llamarse en ninghn
: : siguiente, N0
¢l cual, por consig o0 ningin
modo feo, aun cuando ellos no tomen a rria jmdemi‘e
; fo
dama diga de ellos (como de Pehssog en ati ademic.
’ ¥ i en
Jrangaise)}: «Pelisson abusa de la licencia que Jenen los
. i std S
‘varones para set feos». Todavia peor y mas e %uenas
‘ M o
que una persona de quien se deben csg)crarla e
maneras reproche a otra deforme, como hace tp gél(;
ormi e frecuentemente s
s corporales, que
sus deformidades c« : u cnie SOk
irven para realzar las excelencias csplmtuﬂl(e;, am:
\ : 7 i empt
cuando sucede con los desgraciados en eﬁx.ad t t p) 2
\ i ‘ tullido, etc.
(diciéndoles, v. gr.: petro ciego, pcrri : OC,O e
hace efectivamente malvados y los agria p > 2 poc
g se cre -
contra los bien formados, que por serlo
jores. o e
| Por otra parte, los rostros insélitos de los extraﬂ]b1
‘ ; j ueblos
son comunmente un objeto de mofa para lo(si [l)Ja o
ue no salen nunca de su pais. Asf, log nm(l)s’ e _ténlzio—
gersiguen a los holandeses que comercian alli, irll o
: ' 2 ¢ 0jos mas grandesly
1Qué s grandes, qué ojos
les: «jQué ojos mas g o,
inos parécenles los cabellos rojos
los chinos parécenl , tleunos
europeos que visitan su pals repugnantes, sus 0jos

ridiculos.

. ) ,
U Madame de Sevigné, del académico francés Pelisson (1624-1693). (V.)
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Po.r lo que toca a los simples crineos y a su forma, que
constituyen la base de su aspecto, por ejemplo, el de los
negros, de los kalmukos, de los indios del mar del Sur v
otros, como los describen Campero y ptincipalmentc
Blumenbach 1, las observaciones sobre este asunto pertc
necen mas a la Geografia fisica que a la Antropologia
pragmaitica. Un punto medio entre ambas puede ser esta
observacion: que la frente del sexo masculino suele ser
también entre nosotros Plana, la del femenino mas bien
algo esférica.

Si una prominencia en la nariz indica un burlén, si la
pecqliaridad de la fisonomia de los chinos, de los c’uales
se d1§e que la mandibula inferior sobresale algo de la
superior, es una sefal de su obstinacion, o la de la de los
americanos, cuya frente esti poblada de cabellos por
aml?os lados, es el signo de una imbecilidad innata, son
conjeturas que sélo admiten una interpretacion incierta.

b) DE LO CARACTERISTICO EN LOS
RASGOS FACIALLS

A un VZII‘-(’)H no le perjudica, ni siquiera en el juicio del
sexo femenino, el haberse desfigurado y vuelto feo en su
rostro por obra del color de la piel o de verrugas; pues si
en sus 0jos brilla la bondad y en sus miradas la expresion
de hombre bravo consciente de su fuerza, unida a la
serenidad, puede seguir siendo querido y digno de amor
y valer universalmente como tal.— Broméase con ellos y
con sus meéritos para enamorar (per antiphrasin) y una

’ T Estos dos nat’uralistas, el anatomista holandés Peter Camper (1722-

Ilzgi?))) y el ant_rop;)logo y médico de Gotinga J. F. Blumenbach (1752-
con quien Kant tenia relaciones 1 i

temente por el Alomates e personales, son citados frecuen-
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mujer puede estar orgullosa de poseer un marido se-
mejante. Un rostro asi no es una caricatura, pues ésta €s
un dibujo del rostro presa de una emocién para hacer
reir, exagerado de propdsito (una desfiguracion), y perte-
nece a la mimica; antes bien, ha de contarse como una
variedad que existe en la naturaleza y no debe llamarse
un esperpento (lo que seria repulsivo), sino que puede
despertar amor, aunque no sea precisamente lindo, y sin
se bello, no es, sin embargo, propiamente feo (a).

C) DE LO CARACTERISTICO EN LOS GESTOS

Los gestos son los rasgos del rostro puestos en juego,
y en juego se es Puesto por una emocion mais o menos
fuerte, la propension a la cual es un rasgo caracteristico
de la persona.

Es dificil no delatar la impresion de una emocién por
ningun gesto; delatase de suyo por la penosa reserva en
la actitud o en la voz, y en quien es demasiado débil para

(a) Heidegger, un musico alemin residente en Londres, era un
varon de figura estrafalaria, pero despierto, inteligente, de cuya
compaiifa gustaban, por su conversacién, las personas distinguidas.—
Cierta vez, en una mericnda, ocurridsele sostener contra un lord que
cra la cara mas fea de Londres. T lord reflexiond y aposté que le
presentaria otra todavia mas fea, y entonces hizo Hamar a una mujer
borracha, a la vista de la cual la reunion entera prorrumpid en una
estruendosa risa v exclamd: «Heidegger, habéis perdido la apuesta».—
«No tan aprisa —teplichd éste—: vamos a ponerle a la mujer mi peluca
y yo me pondré su cofin; entonces veremos». Hecho asi, casi se
astixiaban de tisa, pues la mujer parecia un hombre perfectamente
amanerado y el picaro de Heidegger una bruja, Esto prueba que para
llamar a una persona hermosa, o al menos pasablemente linda, no hay
que pronunciar el juicio en términos absolutos, sino sélo relativos, y
que para un hombre ingenioso una persona no se puede lamar fea
porque no sea precisamente linda.-—Solamente las manifestaciones
asquerosas de enfermedades en el rostro pueden autorizar a empicar
esta expresion.




1
|

‘M“ ‘
il
|

{
\
|

250 Immanuel Kant Antropologia ' 251

|

dominar sus emociones, descubriran los gestos (bien a OBSERVACIONES SUELTAS

despecho de su razon) el interior que ¢l quisiera ocultar
y sustraer a los ojos de los demis. Pero aquellos que son
maestros en este arte no son tenidos, cuando a pesar de
todo se les cala, precisamente por las mejores personas
con quienes se pueda en confianza tratar; principalmente
cuando se han ejercitado en fingir gestos que contradi-
cen lo que hacen.

El arte de interpretar los gestos que delatan indelibe-
radamente el interior, o bien que mienten de proposito
deliberado, puede dar motivo a muchas bonitas observa-
ciones, de las que sélo quiero hacer mna mencidn. -
Cuando alguien que habitualmente no bizquea se mira a
la punta de la nariz y por ello bizquea al contar algo, lo
que cuenta ¢s, sin excepcidn, mentira.  Pero es menester
1o contar aqui el defecto ocular de un bizco, que puede
estar completamente libre de este vicio.

Por lo demds, hay gestos establecidos por la naturale-
za, mediante los cuales se entienden mutuamente y sin
dirigitse la palabra los hombres de todas las razas y
climas. A ellos pertenccen el bajar y subir la cabega (para
afirmar), el sacudirla (para aegar), ¢l levantarla (en la
obstinacion), el bambolearla (en la admiracion), el arrugar
la nariz (por burla), el resr burlén ('sarcésticn), el poner
una ¢ara larga (al negarse lo pedido), el fruncir la frente (de
fastidio), el rdpido abrir y cerrar la boca (bostezo), el hacer
sedal con la mano de alejar y de acercar, el juntar las manos
sobre la cabeza (en el asombro), el cerrar ol puio (para
amenazar), el clinarse, el poner el dedo sobre la boca
(compescere labella) para ordenar silencio, el silbar y otros
semejantes.

Los gestos frecuentemente repetidos y que acom-
paflan involuntariamente 2 la emocién tornanse poco a
poco rasgos faciales fijos, pero que desaparecen al morir;
de aqui que, como observa Lavater, el rostro repuls.wo
que delata en vida al malvado se ennoblezca (negativa-
mente), por decirlo asi, en la muerte; potque entonces,
que descansan todos los musculos, queda S(.’)}o como ia
expresion del reposo, que es una expresion inocen-
te.. - Asi puede suceder también que un varén que haya
pasado puro su juventud, llegue a tener en afios Posté—
riores, atn con perfecta salud, mas por cbra d?l hb.ertl—
naje, otro rostro; del cual, empero, no se podra inferir su
natural.

Hablase también de un rostro vulgar, en oposicién al
distinguido. Esto ultimo no significa nada mas que un
arrogante aire de Importancia, unido con las maneras
cortesanas v halagadoras, que sélo prosperan en las
grandes ciudades, donde los hombres se rozan unos con
otros y pulen su aspereza. De aqui que los funcionarios
nacidos y educados en el campo, cuando son elevados
con su familia a cargos de importancia en la ciudad, o
simplemente cuando se les cualifica dentro de su esta-
mento para ello, muestran no sélo en sus maneras, sino
también en la expresion del rostro, cierta vulgaridad.
Pues como en su circulo de accion se sentian desembara-
zados, al no tener que tratar sino casi sblo con sus
subordinados, no han adquirido sus misculos faciales la
flexibilidad necesaria para cultivar en todas las circuns-
tancias, con superiores, inferiores e iguales, la gesticula-
cién adecuada al trato con ellos v a las emociones unidas
con él, todo lo cual se requiere para ser bien recibido en
sociedad sin comprometerse. Por el contratio, las perso-
nas de igual rango, pero cjercitadas en las maneras
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ciudadanas, al ser conscientes de tener esta superioridal
sobre las demis, imprimen en su fOStro con tasgon.
permanentes esta conciencia, cuando se torna habityyl
por el largo ejercicio.

Los devotos, cuando han practicado largamente ejercy
cios mecinicos de piedad y se han como petrificado e
ellos, si al mismo tiempo se trata de una religion o culio
poderoso, introducen en todo un pueblo rasgos naciona
les dentro de los limites de aquellos que les caracterizan
a cllos mismos fisonémicamente. Asi, habla Herr ',
Nicolai! de fatales rOStros benditos en Baviera; por ¢l
contratio, John Bull lleva en su rostro adondequiera que

va, al extranjero o con el CXtranjeto en su propiv pats, la
libertad de ser descortés, propia de Ia vieja Inglaterra.
Hay, pues, una fisonomia nacional, sin que se necesite
tenerla precisamente por innata.- - [lay caracteres distin.
tivos en sociedades formadas por la ley penal. De los
presos en el Rasphuis de Amsterdam, en Bicétre de Paris y
en Newgate de Londres, observa un inteligente médico
aleman viajero 2 que eran en su mayor parte picaros
redomados y conscientes de su superioridad; pero de
fninguno serd licito decir con el actor Quin3: «Si este
mozo no es un granuja, no escribe el Creador una sola
mano legibles. Pues para sentenciar tan violentamente
seria necesario poseer, mas de lo que ningan mottal
puede pretender, la facultad de discernir entre el juego
de la naturaleza practica con las formas de sus obras para
producir meramente la variedad de los temperamentos y

lo que hace o no hace en €ste punto con respecto a I
moral.

I Escritor de la lustracién, autor de la Descripeion de un viaje por
Alemania y Sniza el asio 1797, K

2 J. F. K. Grimm en las Observaciones do un vigjere por Alemania,
Francia, Inglaterra  Holanda. (K.)

? Célebre actor inglés (1693-1766). (V.)
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B.
EL CARACTER DEL SEXO

lin todas las maAquinas en que se pretenda consegliilr
¢on poca fuerza tanto como en otras con r.n.ucha, ha de
huber ARTE. De donde que pueda admltlrse,ya por
adelantado que la solicitud de la naturaleza habra puesto
mis arte en la organizacién de la parte femenina que en
ln de la masculina, potque la naturaleza ha otorgadg al
vardn mas fuerza que a la hembra, para COﬂd.l,lCII a
ambos a la mas etrecha unién corporal, pero tambleg, en
cuanto seres racionales, al fin que a 12} naturaleza misma
mas le interesa, a saber, la conservam()_n de la especie, y
sobre esto los dotd en aquella su cualidad (de animales
racionales) con inclinaciones social.e’s a hace)r su comuni-
dad. sexual perduradera en una unién domesu.c’a.
Para la unidad e indisolubilidad de una union no es
suficiente la coincidencia caprichosa de. dos personas;
una de las partes tenia que estar sometida a la otrac,1 y
reciprocamente, una ser superior a Ja otra, para pod er
dominarla o regirla. Pues en el supueste de la zgua'/dg., CI’i
las pretensiones de dos seres que no pgede'n prescin ér €
uno del otro, no causa el amor propio sino discordias.
in el progreso de la cultura, 'ca.da una de l,as partes lliga
a set superior en una forma distinta: el varén a la hembra
por sus facultades corporales y su val?r; pero la her? ra
al varén por su don natural de aduefarse de la inclina-
cién del varén a ella; mientras que, por el (fontrarlo, en
el estado todavia salvaje la superioridad est meran’qente
del lado del varén.—De aqui que en la Antropologm sea
mas el caracter femenino que el del sexo masculino t;ﬂ
objeto de estudio para el filésofo. En el rudo estado de
naturaleza es tan dificil reconocerle como la manzana y
la pera silvestres, cuya diferencia sélo se descubre
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injertandolas o inoculandolas; pues no es la cultura la
que introduce estas cualidades femeninas, sino que se
limita a inducitlas a desarrollarse y hacerse notar en
circunstancias favorables.

Las cosas propias de la mujer lJamanse debilidades. Se
bromea sobre ellas; los necios les hacen objeto de su
mofa, pero los hombres razonables ven muy bien que
son justamente las palancas directrices de la virilidad y
que las mujeres emplean para conseguir aquel su desig-
nio. El varon es facil de sondear, la mujer no delata su
secreto, aun cuando otro que el suyo mal guardado estd
en ella (a causa de su locuacidad). El vardon ama la pag de/
hogar v se somete gustoso al gobierno de la mujer,
simplemente para no vetse estorbado en sus asuntos; la
mujer no teme la guerra domistica, que practica con la
lengua, y para la cual la naturaleza le dio su locuacidad y
emotiva elocuencia, que desarma al varon. Este se apoya
en el derecho del mas fuerte para mandar en la casa,
porque €&l es el encargado de defenderla contra los
enemigos extetiores; aquélla, en el derecho del mas débil
a ser defendida por la parte viril contra otros varones, y
con sus ligrimas de amargura deja al vardn inerme,
reprochandole su falta de magnanimidad.

Fin el rudo estado de naturaleza es, sin duda, de otra
suerte. L.a mujer es entonces un animal doméstico. Kl
varén va delante con sus armas en la mano y la mujer le
sigue cargada con el fardo de su ajuar. Pero incluso allf
donde una constitucion civil barbara hace legal la poliga-
mia, sabe la mujer favorita alcanzar en el recinto reserva-
do a cllas (lamado harén) el dominio scbre el vardn, v a
éste cuéstale su trabajo conseguir una tranquilidad pasa-
ble en medio de la disputa de muchas en torno a una (la
que haya de dominarle).

En el estado civil no se entrega la mujer al deseo del
varén sin matrimonio, en la forma de la monggamia,
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donde, cuando la civilizacién no ha subido atin hasta
permitir la libertad femenina en el galanteo (o tener mas
de un varén por piblicos amadores), el varén castiga a
su mujer, le amenaza con un rival (a). Pero cuando el
galanteo se ha convertido en moda y los celos en algo
ridiculo (como no deja de suceder en una época de lujo),
es cuando se descubre el caricter femenino: aspirar a la
libertad en la concesion de sus favores al varon y al par a
la conquista integra de este sexo.~-Esta inclinacién, aun
cuando sufra de mala fama bajo el nombze de coqueteria,
no deja de tenet un verdadero fundamento como justifi-
cacion. Pues una casada joven esta siempre en peligro de
enviudar y esto hace que extienda sus incentivos a todos
los varones en potencia de matrimonio en circunstancias
favorables, a fin de que, si se diese aquel caso, no le
falten pretendientes.

Pope ! cree que se puede caracterizar al sexo femenino
(bien entendido, su patte cultivada) por dos cosas: la
inclinacion a dominar y la inclinacion al deleite.—Mas por
este Oltimo es necesario no entender el doméstico, sino
el publico, que procura el poder mostrarse y distinguirse
ventajosamente; y entonces la segunda inclinacién se
resuelve en la primera, a saber, en no ceder a las rivales

(a) La antigua leyenda sobre los rusos segin la cual las mujeres
sospechaban de sus maridos trate con otras mujeres cuando no
recibian de elios alguno que otro golpe, considérase gencralmente
como una fabula. Pero en los viajes de Cock se encuentra este hecho.
Un marinero inglés, que vio a un indio de Otahita corregir a golpes a
su mujer, quiso hacerse el galante y salté amenazador sobre el indio.
La mujer se volvio en cl acto contra el inglés, preguntandole qué le
importaba aquello. (L] hombre debe hacer lo que el suyol —Asimismo
se notara que cuando la mujer casada galantea visiblemente y su
marido no sc fija en cllo, sino que se compensa de ello con la
francachela, el juego u otro galanteo, no s6lo engendta desprecio, sino
también odip en la parte femenina; porque la mujer reconoce en ello
que no le concede ya ningn valor y abandona indiferente su esposa a
otros, para que éstos roan el mismo hueso.

! Pope, Moral Essays, 11, 209/10. (K.)
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en agradar, sino en triunfar en lo posible sobre toda.
ellas por el gusto y por los encantos.—Pero tampoco |
primera inclinacién, como inclinacién en general, bast
para caracterizar a una parte del género humano en su
conducta con otras. Pues la inclinacién a lo que nos ¢
ventajoso es coman a todos los seres humanos, poi
consiguiente, también la de dominar hasta donde nos seq
posible; de aqui que no caracterice. —Mejor pudiers
contarse como caracter de este sexo el hecho de se halle
consigo mismo en constante guerra, por el contrario
goce con ¢l otro de excelente tama, sino fuese la mera
consecuencia natural de la rivalidad por aventajar la una a
la otra en el favor y rendimiento de los varones. De esta
suerte es la inclinacién a dominar el verdadero tin, y el
deleite patblico, con que se ensancha el espacio donde
actlan sus incentivos, el simple medio de conscguir el
efecto de aquella inclinacion.

Solo utilizando como principio, no aquello de que
NOSOtros hacemos nuestro fin, sino lo que haya sido el fin
de la naturaleza al instituir la feminidad, se puede llegar a
la caracteristica de este S€X0, ¥ como este fin tiene que
set, incluso por medio de la necedad de los humanos,
con arreglo al designio de la naturaleza, la sabidutia,
podrin estos sus presuntos fines servir también para
indicar su principio, que no depende de nuestra eleccion,
sino de un designio superior que cuenta con el género
humano.

Son I. la conservacion de la especie, I1. la cultura
social y el refinamiento de la sociedad por la feminidad.

I. Cuando la naturaleza confié al seno femenino su
prenda més cara, a saber, la especie, en el fruto de su
vientre, por el que debia propagarse y eternizarse el
génerc humano, temié como potr su conservacidén e
implantd ese temor, es decir, a las lesiones corporales, v la
medrosidad ante semejantes peligros, en su naturaleza;

debilidad por la que este sexo requiere justamente al
masculino a que le proteja. . 5

1I.  Cuando la naturaleza quiso infundir también los
linos sentimientos que implica la cultura, a saber, los de
In sociabilidad y de la decencia, hizo a este sexo el
dominador del masculino por su finura y elocuencia en
¢l lenguaje y en los gestos, tempranamente sagaz y cori
aspiraciones a un trato suave y cortés por parte de
masculino, de suerte que este Gltimo se vio gracias a su
propia magnanimidad invisib]emegte encade.nado pot uln
nifo, y conducido de este modo, si no precisamente a la
moralidad misma, al menos a lo que es su VGSUdﬁ), el
decoro culto, que es la preparacién y la exhortacion a
\aquélla.

OBSERVACIONES SUELTAS

La mujer quiere dominar, el Yarén ser (’Jominado
(principalmente antes del matrimonio). De aqui la galan-
teria de los antiguos caballeros.-—La mujer pone pronto
en si misma la seguridad de agradar. El joven teme
siempre desagradar y por eso estd entre las damas
azorado (cortado).— ‘Este orgullo (%e la mujer, que cree
impedir toda impertinencia del varon por el respeto que
le infunde, y el derecho de exigir respeto aun sin
merecimientos propios, los reivindica la, mujer por
simple titulo de su sexo.——_La mujet rebdsa, el vardn
pretende; la sumision de la primera es favor.dlja natura-
leza quiere que la mujer sea buscada; de.?qul que ella
tuviera que ser menos delicada en la eleccion (de gusto)
que el varon, a quien la naturaleza ha §onsFru1do
también mas toscamente y que agrada a la mujer simple-
mente con mostrar en su aspecto energia y aptitud para
defenderla; pues si la mujer fuese en cuanto a la belleza
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de su fisico mas bien repugnante y por otra pari.
refinada en la eleccidn para poder enamorarse, tendri
que set ella la que pretendiese y &/ quien rehusase; lo il
rebajaria totalmente el valor de su sexo incluso a los ojo-
del varon.-—La mujer tiene que parecer fria, el varon, al
contrario, emotive, en el amor. No atender a un requen
miento apasionado parécele vergonzoso al varén; a I
mujer prestarle ficilmente ofdo.——El deseo que la mujet
siente de hacer jugar sus incentives sobre todo vardn
fino es coqueteria; la afectacion de parecer enamorado de
todas las mujeres, es ser un galanteador; ambas cosas
pueden ser una mera afectacion puesta de moda, sin
ninguna consecuencia seria; asi como el cicisheat, una
afectada libertad de la mujer casada, o e/ mundo de los
cortesanas existente en ltalia en otro tiempo (en la Historia
Concilii Tridentini dicese entre otras cosas: erant ibi etiam
00 honestae meeretrices, quas cortegianas vocand) !, del que se
reficre que encerraba mas refinamiento v pulcritud en su
piiblica sociedad que las reuniones abigarradas en las
casas particulaces. - Bl vardn aspira en el matrimonio a
conquistar la inclinacion de s mujer, ésta la de fodos los
varones; €sta s0lo se engalania para los ojos de su propio
sexo, por celo de superar a las demds mujeres en
encantos o en distincion; el vardn, por el contrario, par
el sexo femenino, si se puede Hamar galas a lo que s6lo
va hasta donde es menester para no causar con su
vestido afrenta 2 su mujer. —El varon juzga las faltas
femeninas con indulgencia, pero la mujer con mucho
rigor (en pablico), v las mujeres jOvenes, si tuviesen la
eleccion entre un tribunal masculino o femenino, para
juzgar de su falta, seguramente eligitian por juzgador al

I Por P. Sarpi (1552-1623). Kilpe no encontrd en los ocho tomos de
la traduccion latina el pasaje citado por Kant. (V.) --Habia también
alli 300 meretrices honestas que Yaman cortesanas. (T.)
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primcro.~»—Cuaado el reﬂnamig}mo en el hf]o hia sxrlr}l)l;dgz
muy alto, solo por la coaccién s m?est;iemame )u ﬂ
decente y no oculta su deseo.de ser pre ere remente o
viron para poder dar a sus n’mlmac'xones m}/ger ryn -
libee vuelo; mientras que nmgurlx va(r)(;lr;iil:s;r; d L e
4 mujer no pregunta por ia < encl | vason
;mt"u‘z del )matrim}:mio; mas al varon le 1‘rnpo1{ta gﬁf;xgg':e
mente la de la mu}er.-wDent.ro del matmr(xio?til ariao s
las mujeres de la intolerancia (los cel‘osv emmm o
peneral), pero es s6lo bromg suya; la 10;.. en t,oca,a f;s
sobre este punto con gran r1go.r.»)Por o) qute oca @ 120
mujeres doctas, necesitan sus /ibros acaso tan :ea., 0 \10
relog, es decir, el levarlo, 2 fin de ’que SZ 5 ng c ©
tienen; aun cuando comunmente esta parado
""{1;1 virtud, o la fala de virtud, fem%nmal es mlig)
diferente de la masculina, no tanto pot la indo e;,’ <:ugr61ne
por el movil.—-La mujer debe set .P[,W’f”’ el v;?.;c‘m tiene
que ser folerante. Aquélla es sensible, cste Je{m wor?r -
cconomia del varon consiste en ganar, la de la mU) 10 ;.:g
sharrar. Bl varon es celoso cnando ama; 12 mu;f& ado;
aun sin amar, porque cuanios amadores sean %a? Cul(;
por las demas mujeres, Otros ntos ha perdido el cir e
de sus adoradores.—El varon tene gusto p;raiiz;L.bo
mujer hace de si misma objeto de guéto pa;rabi‘;nooi, o
que dice la gente €8 verdad .y,k.) que hace ¢ /ﬂia éon oo
principio fernenino, que dlflcﬂin.ezzte 5: cl;m;a.hbm on
ardcter en la signiﬁcacién estricta de P . Ha
;abido, empero, Dravas mujeres que Izgn ;afg:miiéz?i
glormdposeﬁr g Slgeqiis;lgtffAd(]')\/rixi]ftsoiml;redicébale su
‘ustado a este su destuno. k : .
2&11]6&‘ que debia 3cepta}r e(li p?,:St;uiitse?st?gn]iS;i
le ofrecian despues ac ‘ ot
gzxelque era contrario a sus principlcfs deci‘ai?; g(r)mc)(r)m;fg
legitimo un régimen dque antes habia prese
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ilegitimo. «jAy!, amor mio —le respondié-—. Vos y otras
de vuestro sexo queréis ir en coche, pero yo... necesito
ser un hombre honrado.»—La mujer de Sécrates, acaso
también la de Job, fueron igualmente condenadas a la
estrechez por sus honrados maridos, pero la virtud
masculina se afirmé en el caracter de éstos, sin disminuir
a la femenina el mérito del suyo dentro de las circunstan-
cias en que las mujeres estaban colocadas.

CONSECUENCIAS PRAGMATICAS

El sexo femenino tiene que educarse y disciplinarse a
si mismo en el orden practico; el masculino no sabe
hacerlo.

El marido joven domina a su mujer mds vigja. Esto se
funda en la ley de los celos, segtn la cual la parte inferior
en cuanto a la facultad sexual tiene el temor de que la
otra parte usutpe sus derechos, y por esta razdn se ve
obligada a tratarla con toda deferencia y atencion. — Pot
eso toda casada de experiencia desaconsejard el enlace
con un hombre joven, aunque s6lo sca de /e misma edad;
pues con el curso de Jos afios envejece la parte femenina
antes que la masculina, y aunque se prescinda de esta
desigualdad, no se puede contar de un modo seguro con
el acuerdo fundado en la igualdad, y una mujer joven e
inteligente hara mejor la felicidad del matrimonio casan-
dose con un hombre sano, pero francamente mayor que
ella—-Un libertino que haya gastado su facultad sexinal ya
antes de casarse, serd en su propia casa el monigote; pues
el varén s6lo puede tener el gobierno doméstico en
tanto 0o esté en deuda de ninguna pretensidn justa.

Hume observal! que a las mujeres (incluso a las

U Essays, 11, 383, en el capitulo: Of fove and marrigge. {V.)
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solteronas) les desagradan mas las satiras contra el
matrimonio que las pungadas a su sexo.—Pues éstas no
pueden nunca ser en serio, mientras que aquéllas pudie-
ran acabar siéndolo, si se sacan muy a la luz las cargas de
tal estado, de las que el soltero se encuentra exento.
Ahora bien, una especie de libre pénsamiento en este
asunto no podria menos de ser de pésimas consecuencias
para todo el sexo femenino, porque éste seria rebajado a
un mero medio de satisfacer la inclinacion del otro sexo,
que facilmente puede convertirse en hastio y versatili-
dad.-- La mujer tornase libre por medio del matrimonio;
el varon pierde por medio de ¢l su libertad.

Indagar antes de casarse las cualidades morales de un
vardn, principalmente si es joven, no es nunca cosa de
una mujer. Cree ésta poder corregirtle; una mujer razona-
ble, dice, puede disciplinar a un hombre corrompido,
juicio en el que se encuentra las mas de las veces
engafiada de la manera mas lamentable. A esta clase de
opiniones petrtenece también la de aquellas confiadas que
creen que pueden dispensarse los extravios de esta clase
de hombres anfes del matrimonio, porque, si no se han
simplemente agotado, tendrin con su mujer bastante
para satisfacer este instinto.—ILas pobres nifias no refle-
xionan que el libertinaje en este asunto consiste justa-
mente en la vatiedad del goce, y la monotonia del
matrimonio pronto hard que aquéllos retornen a su vida
anterior (a).

¢Quién debe tener la autoridad suprema de la casa?
Pues solo o puede ser quien ordene todos los asuntos
en concotdancia con este su fin.—Yo diria en el lenguaje
galante (pero no sin verdad): la mujer debe dominar y el

(2) La consecuencia es lo que se dice en los Viajes del Scarmentado,
de Voltaire: «Finalmente, regresé a mi patria, Candia, tomé alli mujer,
fui pronto cornudo, y encontré que ésta es la vida mas comoda de
todasy.
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hombre regir; pues la inclinacion domina y el entendi-
miento rige.—1La conducta del marido debe mostrar que
el bien de su mujer le afecta de corazdn antes que todo lo
demas. Pero como el vardn tiene que saber mejor que
nadie como le va y hasta dénde puede llegar, debe
empezar declarando, como un ministro 4 su monarca,
caundo éste solo piensa en sus deleites y proyecta una
fiesta o la construccién de un palacio, su perfecta
conformidad con las oOrdenes de éste; sélo que, por
ejemplo, no hay por el momento dinéro en el tesoro, o
ciertas necesidades urgentes tienen que ser atendidas
antes, etc., de suerte que el soberano sefior pueda hacesr
todo lo que quiera, pero con la condicién de que esta
voluntad sea la que su ministro le ponga en la mano.

St bien la mujer debe ser buscada (pues tal quiere la
reserva necesatia al sexo), ya casada tendra que tratar de
agradar en general, a fin de que, si enviudase joven, se
encontrara con pretendientes.— El varon abandona to-
das estas pretensiones al contraer matrimonio. - De aqui
que sean injustos los celos fundados en este afin de
agradar de la mujet.

El amor conyugal es, empero, por su naturaleza,
intolerante. Las mujeres se burlan de ello a veces, pero,
como ya se advirtié antes, en broma; pues ser tolerante ¢
indulgente con Ja usurpacion de estos derechos por los
extrafios tendria por consecuencia el desprecio de la
parte femenina, v con ello también el odio contra un
marido semejante.

El hecho de que comtnmente los padres mimen a sus
hijas y las madtes 2 sus hijos, v entre estos altimos el
nifio peor, solo con que sea atrevido, sea mimado
comunmente por la madre, parece tener su fundamento
en la perspectiva de las necesidades de ambos padres en
caso de muerfe; pues si se le muere al marido la mujer,
encuentra en su hija mayor un amparo que le cuida; si se
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le muete a la madre el marido, tiene el hijo c'reudo y d'e
buena indole el deber y tambien la inclinacion ngtural,
de respetarla, ayudarla y hacerle agradable su vida de

viuda.

Me be detenido en este titulo de la Caractétistica mas
largamente de lo que puede parecer Proporcwnado C(l)ﬂ
laskrestantes partes de 1a Antropologia; pero Ia’natum e-
7a ha depositado también en esta su economia un tan
rico tesoro de medios conducentes a su fm., que no es
nada menos que la conversacion de la especie, que st se
hacen mas detalladas indagaciones, todavia se enCC‘)ntrara
durante largo tiempo materia bast’ante para. pla?tt?ar
ptoblemas y para admirar la sabiduria de las d1sp<.>51§1(>—
nes naturales que se desarrollan poco a poco'y utilizarlas

précticamcntc.

C.
11, CARACTER DEL PUEBLO

Por la palabra pueblo ( populus), enti_éndgse el c?;ymﬁo
de seres humanos unidos en un tertitorio, vn cuanto
constituye un fodo. Aquel conjunto, O parte fie él, que se
rcconoc;: unido en un todo civil por un otlg:cn ‘c@muﬂi
dicese nacidn (gens); la parte que s€ except\‘m de ,cstﬂs
leyes (el conjunto inculto .dcntro de este pueblo), ;l.lcesi
plebe (vnigns) (a), cuya unidn contra ley es ell a;fm ;nfzr.ifa
(agere per turbas ), una condugta que le excluye de
cualidad de ciudadano de un Estado.

(a) El nombre denigrante la canaille dn peuple tiene probab&c?icntz;
su otigen en canalicola, un tropel de haraganes que en la :mugufx; :)g;g
iban v .venfan junto al canal y se burlaban de las gentes atareadas

;- ¢ . . N - - *
(cavillator et ridicularins, vid. Plantus, Lﬁrm/'. )* N

% Fisays, 1, 252, en el capitulo: Of national characters. (N.)

, 1, 292,
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Hume opina! que cuando en una nacién cada uno de
los individuos se preocupa por tener su caracter especial
(como sucede con los ingleses), la nacion misma no tiene
caricter. A mi me parece que yerra en esto; pues la
afectaciéon de un caracter es, justamentc, ¢l caricrer
general del pueblo a que él mismo pertenecia, y es
desprecio de todos los extranjeros, especialmente porque
el pueblo inglés cree ser solo a poderse gloriar de una
verdadera libertad civil en el interior, con poder para
defenderse contra una constitucién impuesta desde fue-
ra.—Un caricter semejante es orgullosa radeza, en oposi-
cion a la cortesia, que se hace ficilmente familiar; es un
obstinado comportarse en contra de todos los demas,
como efecto de una presunta independencia, en que se
cree poder prescindir de todos los demas y, por tanto,
eximirse de la afabilidad con ellos.

De este modo resultan los dos pucblos wds civilizados
de Ia tierra (a), que son los mas opuestos en caricter y
acaso precisamente por esto se hallan en constante
guerra, Inglaterra y Francia, y ello por obra de su
caracter innato, del que el adquirido vy artificial s6lo es la
consecuencia, quizd los unicos pueblos de los que se
puede admitir un caricter determinado y - en tanto no
se mezclen por obra de la violencia de la guerra —
invariable. El hecho de que la lengua francesa haya
venido a ser la lengua universal de la comversaciin,
principalmente del mundo femenino refinado, la inglesa,

t No en el Curenlio de Plauto, sino en el Miles Gloriousus, \a Asinaria
y el Truculentns se cncuentran las expresiones cavillator (burlon) y
ridicnlaria (bromas); ridicularius s6lo se encuentra en Gellio. La etimolo-
gia de Kant es inexacta. Canaille, italiano canaglia, significa propiamente
«pucblo de perrosy (de canis) (IK.)

(a) Compréndese que en esta clasificacion se prescinda del pueblo
aleman, porque el elogio que le tributase el autor, que es aleman, seria
un autoelogio.

la lengua mas difundida del comercio (a), radica en la
diferencia de su situacion continental o insular. Pero en
lo tocante a su natural, aquel que realmente tiene ahora,
y a su expresiéon por medio de la lengua, tendria que
derivarsele el caracter innato del pueblo primitivo de

- que desciendan, mas para esto filtanos los documen-

tos.—En una Antropologia de sentido pragmatico sélo
nos interesa, empero, exponer el caricter de ambos,
segun son ahora, con algunos ejemplos, y hasta donde
sea posible, sistemiticamente; ejemplos que permitan
juzgar lo que el uno ha de prometerse del otro y cémo el
uno pueda utilizar al otro en su provecho.

Las maximas, originales o convertidas por un largo
empleo de ellas como en una naturaleza e injertadas
sobre ella, que expresan la indole sensible de un pueblo,
solo son otros tantos audaces ensayos para clasificar, mas
de un modo empirico y adecuado para el gedgrafo que
segan principios racionales y a proposito para el filoso-
fo, las variedades que se dan en la propension natural de
pueblos enteros (b).

(a) El espiritu mercantl muestra también cierta modalidad de su
orgullo en la variedad del tono con que fanfarronea. El inglés dice:
«Bste hombre pafe un millony. El holandés: «Manda en un millény». El
francés: «Posee un millon».

(b) Los turcos, que llaman a la Europa cristiana el Frankestin,
harfan, si viajasen para conocer a los hombres y su caracter étnico (lo
que no hace ninghn pueblo fuera del europeo y prueba la limitacion
del espiritu de todos los restantes), la division de ellos, con arreglo a
los defectos de su caricter, quizd de la siguiente manera: 1. El pais de las
modas (Francia).—2. Bl pais de las humoradas (Inglaterra).—3. El pais de
los antepasados (Kspana).—4. El pais de la pompa (Itahia).—>5. El pais de
los titulos (Alemania, con Dinamarca y Suecia, como pueblos germani-
cos)-—6. El pais de los sefiores (Polonia), donde cada uno de los
ciudadanos quiere ser sefior, pero ninguno de estos sefiores, salvo
aquel que no es ciudadano, quiere ser sibdito.~—Rusia y la Turquia
europea, ambos en gran parte de origen asiatico, estarian més alla del
Frankestan: el primero de origen eslavo, el segundo de otrigen drabe, dos
pucblos originarios que extendieron en otros tiempos su dominio
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La afirmacién de que todo se reduce a la forma de
gobierno, tocante al caricter que tendrd un pueblo, es
una afirmacion infundada que nada explica; pues ¢de
donde tiene el gobierno mismo su caricter peculiar?
—Tampoco el clima y ¢! suelo pueden dar la clave de
ello; pues las emigraciones de pueblos enteros han
probado que no han cambiado de caricter con sus
nuevas residencias, sino que se han limitado a adaptarlo
a éstas segan las circunstancias, dejando traslucir siem-
pre, empero, en la lengua, la industria, incluso en el
vestido, las huellas de su origen y con ello también de su
cardcter.—Yo trazaré el diseflo de su retrato algo mis
por el lado de sus defectos y desviacion de la regla que
por el lado bueno (sin llegar, empero, a la caricatura);
pues aparte de que la adulacion corrompe, mientras que la
censura corrige, choca el critico menos contra el amor
propio de los humanos cuando les presenta sin excep-
c1on meramente sus faltas que cuando con mis o menos
alabanzas se ha limitado a excitar la envidia de los
juzgados unos contra otros.

1. La nacion francesa se caracieriza entre todas las
demis por el gusto por la conversacion, respecto de la
cual es el modelo de todas las restantes. Hs corsés,
principalmente con el extranjero que la visita, aunque
ahora ya no esté de moda el ser corfesano. El francés no se
franquea por interés, sino por necesidad y gusto direc-
tos. Como este gusto afecta principalmente al trato con
el gran mundo femenino, se ha convertido el lenguaje de
las damas en la lengua general del gran mundo, y no se
puede discutir en general que una inclinacién de esta
especie ha de tener influencia sobre la predisposicion a la
servicialidad, la benevolencia solicita y paulatinamente

sobre una parte de Europa mayor que la dominada por ningin otro
pueblo y han caido en el estado de una constitucién legal sin libertad,
donde nadie es, pues, ciudadano.
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sobre el amor universal a los hombres segn principios,
y ha de hacer a un pueblo semejante digno de amor en
conjunto.

El reverso de la medalla es la vivega no bastante
contenida por principios reflexivos, y junto con una
razon clarividente cierta ligereza en no dejar durar
algunas formas, meramenre por haberse hecho viejas o
simplemente pot haber sido apreciadas con exceso, aun
cuando todos se hayan encontrado bien con ellas; y un
contagioso espirity de libertad, que arrastra a su juego
incluso a la razén misma y produce en la relacién del
pueblo con cl Estado un entusiasmo que lo conmueve
todo y que rebasa los limites mis extremados. -—-Las
cualidades de este pueblo, grabadas a la negra, pero del
natural, pueden hacerse visibles ficilmente en conjunto
sin més descripcién y s6lo con acumular unos cuantos
rasgos como materiales para una caracteristica.

Las palabras esprit (en lugar de bons sens), Jrivelité,
Zalanterie, petit maltre, coguette, étonrderie, point 4 honnenr,
bon ton, burean d'esprit, bon mot, lettre de cacher— - y otras
semejantes no pueden traducirse ficilmente a otra len-
gua, porque designan mis la peculiaridad de la indole
sensible de la nacion que las dice que el objeto que se
presenta al sujeto pensante.

2. El pueblo inglés. La antigua rama de los britanos ()
(un pueblo celta) parece haber sido un grupo de honra-
dos hombres; pero las inmigraciones de los germanos y
de la rama del pueblo francés (pues la breve presencia de
los romanos no ha podido dejar huella perceptibie) han

(a) Como el profesor Blisch escribe rectamente (de acuerdo con la
palabra britanni, no brittanni) *.

* Juan Jorge Biisch (1728-1800), profesor de Matemiticas en el
Gimnasio de Hamburgo, escribié una gran serie de obras, principal-
mente de ciencias mercantiles. (V.)
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apagado la originalidad de este pueblo, segtin prueba su
lengua mezclada, y como la situacion insular de su suelo,
que le asegura considerablemente contra los ataques
exteriores y mas bien invita a convertirse en atacante,
hizo de él un poderoso pueblo de mercaderes por mat,
tiene un caricter que se ha procurado €l mismo, aunque
por naturaleza no tenga propiamente ninguno. Por
consiguiente, bien podria el caracter del inglés no
significar otra cosa que el principio, aprendido por obra
de una temprana enseflanza y ejemplo, de que tiene que
hacerse un caracter, esto cs, afectar tener uno; pucs que
un espiritu rigido que persevera en un principio libre-
mente adoptado y no se desvia de una cierta regla
(cualquiera que sea), da a un vardn la importancia de que
se sepa seguro lo que se ha de esperar de ¢/ y é/ ha de
esperar de los demas.

Que este caricter es mas opuesto justamente al del
pueblo francés que al de ningin otro, es cosa clara por
su renunciar a toda amabilidad - ~que es la principal
cualidad social de aquel pueblo  con los demis e
incluso entre si, y por su mero aspirar al respeto,
mientras que, por lo demas, cada cual quiere vivir
solamente con arreglo a su propio dictamen.-- Para sus
compatriotas erige el inglés grandes fundaciones benéfi-
cas, en todos los demas pueblos inauditas. - Mas el
extranjero que haya sido llevado por el destino a su
tetritorio y haya caido en la mayor miseria, bien puede
petecer en el estercolero, por no ser inglés, esto es,
hombre.

Pero también en su propia patria se aisla el inglés
donde coma por su dinero. Prefiere comer solo en un
cuarto aparte que a la mesa redonda por el mismo
dinero, porque en la ultima se requiere algo de cortesia,
y en el extranjero, por ejemplo, en Francia, por donde
los ingleses solo viajan para desacreditar por repulsivos
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todos los caminos y posadas (como el Dr. Sharp)?,
relinense en éstas para tratarse meramente entre si.-——Sin-
gular es, empero, que mientras el francés ama por lo
comin a la nacién inglesa y la elogia con respeto, el
inglés (que no haya salido de su pais) la odia y desprecia
en general; de lo cual no tiene la culpa la realidad propia
de los vecinos (pues Inglaterra se considera superior sin
discusion a Francia), sino el espiritu mercantil, que en el
supuesto de constituir la clase mas distinguida, es muy
antisocial entre comerciantes de un mismo pueblo (a).
Como ambos pueblos estin cercanos entre si por sus
costas y s6lo separados por un canal (que bien podria
llamarse, sin embargo, un mar), da su mutua rivalidad
un cardcter politico, modificado de varia manera, a su
hostilidad: inguietnd por un lado y odio por el otro; que
son dos formas de incompatibilidad entre ellos, de las
cuales aquélla tiene por mira la propia conservacion; ésta, la
dominacidn, o, en el caso opuesto, la exterminaciéon de los
demas.

La caracterizacidon de los restantes pueblos, cuya
peculiaridad nacional habria que derivar no tanto de la
indole de su diversa cultura, como en los dos preceden-
tes, cuanto de las disposiciones de su naturaleza debidas
a la mezcla de sus ramas originariamente diversas,
podemos hacerla ahora mas brevemente.

3. El espaiiol, producto de la mezcla de la sangre
europea con la drabe (morisca), muestra en su conducta

U El doctor Samuel Sharp en el Newes Hamburger Magazin, 11 (1767),
paginas 259 y sigs. (K.)

(a) El espiritu mercantil es, en general, insociable de suyo, como el
espititu de nobleza. Una casa (asi llama el comerciante su comptorr) esta
separada de la otra por negocios, como por un puente levadizo la
residencia de un caballero de la de otro, con quien se rechaza el trato
amistoso sin ceremonia; a menos que fuese el de los prozegidos por uno
mismo, los cuales no deberfan considerarse, empero, como miembros
del mismo.
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publica v privada una cierta solemnidad, v hasta el la-
briege frente a sus superiotes, a los cuales esta sometido
también legalmente, cierta conciencia de su dignidad.-—
La grandeza! espafiola y la grandilocuencia que se
encuentra incluso en el lenguaje de la conversacién
revelan un noble orgullo nacional. De aqui que la
familiav travesura francesa le sea perfectamente repug-
nante. ¥l espafiol es mesurado y sumiso, de corazon, a
las leyes, principalmente a las de su vieja religion. — Hsta
gravedad no le impide deleitarse en los dias de regocijo
(por ejemplo, al recoger su cosecha entre cantos y
danzas), y cuando el domingo por la tarde suena el fan-
dango?, no faltan trabajadores en aquel momento ociosos
que dancen al son de esta musica en las calles.—~Este es
su lado bueno.

El malo es que el espaficl no aprende de los extranje-
ros, ni viaja para conocer otros pueblos (a); que esti en
las ciencias retrasado de siglos; que, dificil a toda
reforma, estd orgulloso de no tener que trabajar; que es
de un espiritu romantico, como demuestran las corridas
de toros, v cruel, como demuestra el antiguo aufo da fe3,
y que revela en su gusto, cn patrte, un ()rigen cxtra-
CUI’(‘)PC().

4. Yl italiane reGne la viveza (jovialidad) francesa
con la gravedad (firmeza) espafiola y su catdcter estético
es un gusto unido a la emocién, asi como la vista desde
sus Alpes sobre los seductores valles ofrece, por una
parte, materia 2l denuedo; por otra parte, al goce

U Original: Grandezza (1)

2 Asi en el original. (T.)

(a) El espiritu limitado de todos los pueblos 2 que no acomete la
curiosidad desinteresada de conocer por sus propics ojos el mundo
exterior, ni menos de propagarse por él (como ciudadanos del mundo),
es algo caracteristico de ellos, por lo que franceses, ingleses y alemanes
se diferencian ventajosamente de los demds.

3 Asi en el original, (T.)
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reposado. Bl temperamento no es aqui todavia mixto ni
desultorio (pues si lo fuese no datia por resultado un
caracter), sino una armonia de Ia sensibilidad con el
sentimiento de lo sublime en tanto es, al pat, conciliable
con el de lo bello.—En sus gestos se exterioriza el juego
intenso de sus sentimientos v su rostro es sumamente
expresivo. Los discursos de sus abogados ante los
tribunales son tan patéticos que semejan una declama-
cion sobre la escena.

Asi como el francés sobresale en el gusto por la
conversacion, asi el italianc en el gusto  artistico. El
primero prefiere las diversiones privadas; el otro, las
piblicas: pomposas cabalgatas, procesiones, grandes es-
pecticulos teatrales, carnavales, mascaradas, fausto en
los edificios publicos, cuadros ejecutados con el pincel o
de labor de mosaico, antigiiedades romanas de gran
estilo, para »er v ser visto en gran multitud. Pero, al
mismo (v para no olvidar la propia utilidad): la inven-
cion del cambio, de los Bancos v de la Joteria.—Este es su
lado bueno, asi como Zbertades que pueden tomarse con
las personas distinguidas los goudolieri laggaroni.

] lado malo es que conversan, como dice Roussean !,
en salas magnificas v duermen en nidos de ratas. Sus
conversazions son semejantes a una lonja, donde la sefiora
de la casa da a probar algo a una gran concurrencia, que
se comunica mutuaraente, paseando 2lrededor, las nove-
dades del dia, sin que para ello sez necesaria precisamen-
te la amistad, v come 2 la noche con una pequefa parte
clegida entre aquélla.—Pero lo peor es el sacar el cuchi-
Ho, los bandidos, el refugiarse los asesinos en asilos
sagrados, la funcion tolerada de los esbitros y otras cosas
semejantes, que no se atribuyen tanto al romano cuanto
a su gobierno de dos cabezas.—Pero éstas son inculpa-

Y B/ contrato social, Y13, cap. VIIL (V.)
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ciones de que no puedo en modo alguno hacerme
responsable y con las cuales se estretienen habitualmente
los ingleses, a quienes no logra complacer ninguna otra
constitucién que la suya.

5. Los alemanes tienen fama de poseer un buen
caricter, a saber, el de la honradez y el amor al hogar,
cualidades que no son precisamente apropiadas para
brillar.~El aleman es, de todos los pueblos civilizados,
el que mas facil y duraderamente se somete al régimen
bajo el cual esti, y es el mas alejado del afin de
innovacion y la oposicién contra el orden establecido.
Su caracter es la flema unida al entendimiento, sin
sutilizar sobre el orden ya establecido, ni inventar uno €l
mismo. Es, al propio tiempo, el hombre de todos los
paises y climas, emigra facilmente y no estd apasionada-
mente encadenado a su patria; pero cuando llega como
colono a un pais extranjero, pronto concluye con sus
compatriotas una especie de sociedad civil, que gracias a
la unidad de lengua, y en parte también de religion, le
convierte en un pequefio pueblo sedentario, que bajo la
autoridad superior y con una constitucion tranquila y
moral, se distingue ventajosamente por su laboriosidad,
limpieza y espiritu de ahorro de los establecimientos de
otros pueblos.—Asi dicen los elogios que incluso los
ingleses tributan a los alemanes de Norteamérica.

Como la flema (tomada en el buen sentido) es el
temperamento de la fria reflexion y de la perseverancia
en la persecucion del fin, lo mismo que de la resistencia a
las penalidades unidas con ella, cabe esperar del talento
de su justo entendimiento y de su razéon profundamente
reflexiva tanto como de cualquier otro pueblo capaz de
la méaxima cultura; exceptuado el sector del ingenio y del
gusto artistico, en el cual acaso no pudiera igualar a los
franceses, ingleses ¢ italianos.—Su lado bueno esti,
pues, en aquello que se puede ejecutar con la laboriosidad

%
|
|
|

y para lo que no se requiere precisamente gewio (a); cosa
esta ultima que no es con mucho de la utilidad que la
laboriosidad, unida al sano talento intelectual, del ale-
man.-—Hste su caricter, en el trato es modestia. El
aleman aprende mds que cualquier otro pueblo lenguas
extranjeras; es (como se expresa Robertson)! mercader al
por mayor en la erudicién, y es el primero en descubir en
el campo de las ciencias rastros que después son utiliza-
dos con estrépito por otros; no tiene orgullo nacional, ni
se apega, como cosmopolita que es, a su patria. Pero en
ésta es mas hospitalario con los extranjeros que ninguna
otra nacion (como confiesa Boswell) % educa a sus hijos
en la virtud con todo rigor, como por su inclinacion al
orden y la regla antes se dejara tratar despoticamente que
se meterd en innovaciones (sobre todo en reformas
politicas arbitrarias).—Este es su lado bueno.

Su lado ventajoso es su propension a imitar v la escasa
fe que tiene en poder ser original (que es justamente lo
contrario de la obstinacién del inglés); pero, principal-

(@) Fl genio ¢s ¢) talento de la inpencidn de lo que no puede ser
enschado o aprendido. Puede apreaderse de los demads cémo s¢ hacen
buenos versos, pero no como se hace un buen poema; pues esto debe
brotar por si de la naturaleza del autor. De aqui que no pueda
encargarse ni conseguirse por el mayor precio como un producto de
fabrica, sino que hay que expresarlo como una inspiracion, de la que el
mismo pocta no puede decir como ha liegado a clla, esto es, como una
disposicidén ocasional cuya causa le es desconocida (s genius, natale
comes qui temperat astrum)* —ElL genio brilla, por ende, como una
aparicion momentanea, que se muestra y desaparcce a intervalos, no
con una luz encendida a voluntad y que sigue ardiendo un tiempo
cualquiera, sinc como una chispa que salta y excita ¢n el espiritu un
feliz desbordamiento de la imaginacién productiva.

* Sélo lo sabe el genio que le acompafia v dirige su astro natalicio.
Horacio: Epsst., H, 2, 187, (V.)

U W. Robertson (1721-1793), historiador escocés, compuso, entre
otras, sendas historias de Escocia, de Catlos V y de América, que
fucron traducidas todas al alemdn. (V.)

2 James Boswell (1740-1795), igualmente historiador escocés, en
una descripcion de Corcega, traducida al alemén en 1769. (V.)
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mente, una cierta mania del método que le lleva, no 2
unirse con los restantes ciudadanos segun un principio
de aproximacién a la igualdad, sino a dejarse clasificar
penosamente en grados de preeminencia y de un orden
jerarquico y a ser dentro de este esquema del rango
inagotable en la invencion de tirulos: Fde/ v Hochedel
[literalmente: noble y altamente noble], Woblgeboren v
Hochwoblgeboren y también Hochgeboren [bien nacido, alta-
mente bien nacido, altamente nacido], y asi, por mera
pedanteria, servil; todo lo cual acaso pueda atribuirse a
la forma de la constitucidén politica de Alemania, pero
sin que pueda dejarse de observar que el origen de esta
pedantesca forma brota del espiritu de la nacidén y de la
propension natural del aleman a colocar entre el que
debe mandar hasta el que debe obedecer una escala en
que cada peldafio es designado con el grado de conside-
racion que le corresponde, y aquel que no tiene oficio ni
tiinlo seghn se dice [en alemin], no es nada; lo cual, sin
duda, le renta algo al Estado que otorga el titulo, pero
también, y sin mirar a esto, excita en los sabditos
tendencias a limitar en la opinion propia la importancia
ajena, lo cual tiene que resultar ridiculo a otros pueblos,
y de hecho, delata, como dificultad 'y necesidad de la
division metddica para aprehender un todo bajo un
concepto, la limitacion del talento innato.

Como Rusia todavia no es lo que se tequiere para
forjarse un concepto determinado de las disposiciones
naturales que ya se aperciben a desarrollarse, Polonia ya
n0 /o es, los nacionales de la Turguia europea nunca ban sids
ni serdn lo que es indispensable para llegar a poseer un
caracter étnico determinado, puede omitirse aqui razona-
blemente su disefio. :

En general, como aqui se habla del caracter innato,
natural, que reside, por decirlo asi, en la mezcla de
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sangres de los hombres, no de lo 'caracteris.tico en 1(?
adquirido, arfificial (o artificioso) de las naciones, setd
necesaria mucha circunspeccién en el disefio. En el
caracter de los griegos bajo la dura opresion de los turcos
y la no mucho mis suave de sus m/oy.em", no se ha
perdido su indole sensible (viveza y ligereza), como
tampoco la complexién de su cuerpo, ﬁggr,a y £asgos
faciales, sino que esta pecualiaridad traduciriase _pr_(?ba—
blemente de nuevo en hechos, si la forma de religiéon y
de gobierno les deparase, por una serie de sucesos
felices, la libertad de restaurarse.—En otro pueblo cris-
tiano, los armentos, domina un cietto espiritu mercanpl
de una indole especial, a saber: el cultivar el comercio
caminando a pie desde los limites de China hasta el cabo
Corso, en la costa de Guinea, lo que indica el especial
origen de este pueblo razonable y diligente, que recorre
en una linea que va de NE. a SO. casi la extension
entera-del antiguo continente, sabe granjearse una pacifi-
ca acogida en todos los pueblos con que se encuentra y
demuestra poseer un caracter superior al versatil y
rastrero de los gricgos actuales, los origenes del cual ya
no podemos indagar. - Esto es todo lo que con verosi-
militud se puede juzgar: que la mezcla de las razas (en las
grandes conquistas), que borra poce a poco los caracte-
res, no es favorable al género humano, a pesar de toda la
pretendida filantropia.

! Monjes catélico-griegos de la Orden de San Basilio. Palabra
francesa. (V.)
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D.
EL CARACTER DE LA RAZA

Respecto de ésta puedo referirme a lo que ¢l Conseje-
ro Aulico Secreto, sefior Girtanner !, ha expuesto bella y
profundamente en su obra (con atreglo a mis principios)
como explicacién y ampliacidn; solo quiero hacer atn
alguna observacion sobre los rasgos de familia y las
variedades que se pueden advertir en una misma raza.

Aqui se ha dado por ley de la naturaleza, en lugar de
la asimilacion que ésta persiguid en la confusién de
diversas razas, justamente lo contrario, a saber: en un
pueblo de la misma raza (por ejemplo, el blanco), en
lugar de hacer que en su formacién los caracteres se
acercasen entre si constante y progresivamente --de
donde resultaria al fin un mismo retrato, como en la
impresion de un grabado en cobre , multiplicar mas
bien hasta lo infinito dentro de una misma rama e
incluso de la misma familia y tanto en lo corporal como
en 1o espiritual.—Sin duda dicen las nodtizas, para
halagar a uno de los padres: «El nifio tiene tal cosa de su
padre, tal otra de su madre», lo que, si fuese verdad, hace
mucho que se habrian agotado todas las formas de
generacion humana, y como la fecandidad de las parejas se
refresca por la heterogencidad de los individuos, se
habria estancado la reproduccion.—Asi, no proviene el
color gris del cabello (cendrée) de 1a unién de un moreno
con una rubia, sino que designa un rasgo especial de
familia, y la naturaleza tiene en su seno provisiéon
bastante para no enviar al mundo, por obra de la

! Cristidn Girtanner (1760-1800), Conscjero Aulico Secreto de
Sajonia Meiningen, habia publicado en 1796 una obra Sobre e/ principio
kantiano para la Historia Natural. (V.)
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pobreza de su provisidn de formas, un ser humano que
ya haya existido antes en él; como también la cercania
del parentesco es causa notosia de infecundidad.

E.
EiL CARACTER DE LA ESPECIE

Para poder indicar un caricter especifico de ciertos
seres requiérese comprenderlos bajo un concepto con
otros conocidos de nosotros e indicar y emplear como
peculiaridad (propietas) que sirva de razodn diferencial
aquello por lo que se diferencien los unos de los otros.—
Pero si se compara una especie de seres que conocemos
{A) con otra especie de seres (mon A1) que no conoce-
mos, ¢cOmo se puede esperar o pedir que se indique un
caracter de os primeros, faltdindonos el concepto inter-
mediaric de la comparacion (festinm comparationis)? —Si
el concepto del género supremo fuese el de ser racional
terresive, no podriamos sefialar un cardcter suyo, porque
no tenemos conocimiento de seres racionales no-ferrestres,
para poder indicar su peculiaridad y caracterizar asf
aqucllos seres terrestres entre Jos racionales en gene-
ral.-—Parece, pues, que el problema de indicar ¢l caracter
desla especic humana sea absolutamente insoluble, por-
que tendria que resolverse comparando dos especies de
seres racionales por medio de la experiencia, la cual no
nos ofrece mas que una.

No nos queda, pues, para sefialarle al hombre la clase
a que pertenece en el sistema de la naturaleza viva y ca-
racterizarle asi, otra cosa sino decir que tiene un caricter
que él mismo se ha creado, al ser capaz de perfeccionarse
de acuerdo con los fines que €l mismo se sefiala; gracias a
lo cual, y como animal dotado de la fac#ltad de la razdn
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(animal rationabile), puede hacer de si un animal racional
(animal rationale); v esto le leva, primero, a conservar su
propia persona y su especie; segundo, a ejercitarla,
mnstruirla y educarla para la sociedad doméstica; tercero, a
regirle como un todo sistematico (ordenado segin los
principios de la razdn) necesario para la sociedad; pero
siendo en todo esto lo caracteristico de la especie
humana, en comparacion con la idea de posibles seres
racionales sobre una tierra en general, lo siguiente: que
la naturaleza ha puesto en ella el germen de la discordia y
querido que su propia razén saque de ésta aquella
concordia o, al menos, la constante aproximacion a ella, de
las cuales la dltima es en la idea el FIN, mientras que de
becho la primera (Ja discordia) es en el plan de la
naturaleza el MEDIO de una suptema sabidutia para
nosotros inescrutable: producir el perfeccionamiento del
hombre por medio del progreso de la cultura, aunque
sea con mas de un sacrificio de las alegrias de su vida.

Entre los vivientes babitantes de la tierra ¢s ¢l hombre
notoriamente diferente de todos los restantes por su
capacidad #cnica (0 unida a la conciencia, mecinica) para
manejar las cosas, por su capacidad pragmdtica (para
utilizar diestramente a otros hombres de acuerdo con sus
propias intenciones) y pot la capacidad moral (de obrar
respecto de si y de los demas con arreglo al principio de
la libertad bajo leyes), tres grados residentes en su
esencia y cada uno de los cuales puede ya por si solo
diferenciar caracteristicamente al hombre de los demas
habitantes de la tierra.

1. La capacidad técuica—1.as cuestiones de si el hom-
bre estd originariamente destinado a la marcha en cuatro
pies (como sostuvo Moscatil, quizd meramente como

! Kant habia publicado en 1771 una Recensidn de la obra de Moscati
sobre la diferencia de estructura entre los animales y los hombres. (V.)
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tesis para una memoria doctoral) o a la, en dqs pies; —si
el gibon, el orangutan, el chimpancé, etcctera, estan
destinados a ella (en lo que Linneo y Camper se¢
combaten mutuamente)l; —si el hombre es un ammz,ﬂ
frugivoro o (por tener un estbmago con mucqsa) carni-
voro; —si por no tener gartas ni grandes colmillos, y, en
consecuencia, catecer de armas (salvo la razon), es por
naturaleza un animal de presa o pacifico— responder a
estas cuestiones no tiene dificultad. En rigor, atn podria
plantearse ésta: si s por naturaleza un animal 'mc.z’able o
solitario y temeroso de la vecindad; en que lo altimo es
lo mas verosimil.

Una primera pareja humana, colocada por la nz.ltural&
za ya con un pleno desarrollo entre r.ned.105 de alimenta-
cién, si no le ha sido dado al par un instinto natural que
10 existe en NOSOLLos en NUestro cuerpo actual estado.dlc
naturaleza, resulta dificilmente conciliable con la sphc1—
tud de la naturaleza por la conservacion de la especie. Bl
primer hombre se habria ahogado en el primer estanque
que hubiese visto delante, pues el nadz.tr es ya un arte que
es necesario aprender; o habria comido raices y frutas
venenosas y estarfa en constante peligro de perecer. Per'o
si la naturaleza hubiese implantado en la primera pareja
humana este instinto, scomo seria posible que no lo
hubiese transmitido a sus hijos, lo que, sin embargo,
ahora no sucede nunca? .

Cierto que las aves que cantan enseﬁqn a sus hijos
ciertos cantos y los propagan por tradicion, de suerte
que un ave aislada que todavia ciega fuese sacada Flel
nido y criada, no tendria, una vez adulta, canto, ’smo
s6lo un cierto sonido organico innato. Pero cde donde

1 Kant bebi6 aqui (segin K.) probablemente en una obra, aparecidg
poco antes, de C. F. Ludwig: Compendio de la historia natural de la especie
hamana, Leipzig, 1796. (V.)




280 Immanuel Kant

ha salido el primer canto? (a); pues aprendido no lo fue,
v si hubiese surgido instintivamente, ¢por qué no se
transmitid a los hijos?

La caracterizacion del hombre como un animal racio-
nal fandase ya ez la simple forma y otganizacion de su
mano, de sus dedos y puntas de los dedos, con cuva
estructura, por una parte, y delicado tacto, por otra, no
le ha hecho la naturaleza diestro para manejar las cosas
de una sola manera, sino indefinidamente todas, v por
ende, para el empleo de la razdn, significando con todo
esto su capacidad técnica o destreza especifica de animal
racional. »

1. La capacidad pragmatica de civilizarse por medio
de la cultura, principalmente en las cualidades sociales, y
la propension natural de su especie a salir en el aspecto
social de la rudeza de la mera autarquia y a convetirse en
un ser pulido (aunque todavia no moral) y destinado a la
concordia, es s6lo un grado superior. - El hombre es
susceptible v menesteroso de una educacion, ranto en el
sentido de la instruccioén cuanto en el de la disciplina.
Plantéase, pues, aqui la cuestion (con Rousseau ¢ contra
e de si su caricter especifico se encontrard, por su
capacidad natural, mejor entre la rudeza de su naturaleza

(a) Con el caballero Linneo puede admitirse para Ja arqueologia de
la naturaleza la hipotesis de que del Océano que cubria la tierra entera
emergi6, ante todo, come una montara, una isla situada en el icuador,
en la cual fueron apareciendo poco a poco todos los grados climaticos
de la temperatura, desde la torrida de sus orillas inferiores hasta el frio
artico de su cumbre, con todas las correspondientes plantas y animales;
y que, tocante a las aves de todas especie, las aves canoras imitaron ¢l
sonido orginico innato de muchas y variadas clases de voces y
combinaron cada uno con los demds, hasta donde su garganta lo
permitiera, con lo cual cada especie se hizo su canto especial, que
después un ave transmitid a otra por medio de una ensefianza
(comparable a una tradicién); como también se ve que los pinzones y
ruisenores de diversos paises presentan asimismo alguna diversidad en
sus trinos.

U BEn su Disconrs sur les arts et les sciences (1750). (V.)
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que enntre las arfes de Ja cnltura, que no dejan ver su
término.—Antes que nada hay que observar que en
todos los demas animales abandonados a si mismos
consigue cada individuo realizar su destino eatero, entre
los hombres en rigotr s6lo la especie, de suerte que la
especie humana sdlo por medio de un progresar en una
serie de inacabables generaciones puede elevarse hasta la
consecucion de su destino; progresar en que el fin
seguird siendo siempre algo en perspectiva, pero, sin
embargo, la fendencia a este fin Gltimo, aunque pueda ser
frecuentemente estorbada, no podrd volverse nunca
totalmente retrdgrada.

HL.  La capacidad moval~— La cuestibn es aqui si el
hombre es por naturaleza bueno, o por naturaleza walo, o
por naturaleza igualmente sensible para lo uno y lo otro,
segln que caiga en estas o aquellas manos educadoras
(cerens invitium flecti, etc.). BEn este Gltimo caso no
tendria la especie misma ningan caricter. —Pero este caso
se contradice a si mismo, pues un ser provisto con una
facultad de la razbn prictica y conciencia de su libre
albedrio (una persona) vese dentro de esta conciencia, ¢
incluso en medio de las mas oscuras representaciones,
sometido a una ley del deber y a experimentar el
sentimiento (que entonces se dice el sentimiento moral)
de que es justo o injusto lo que % pasa o pasa @ los demds
por obra suya. Este es el cardcter zmreligible de la
humanidad en general y, de consiguiente, es el hombre,
por su fondo innato (por naturaleza), bueno. Pero como
la experiencia revela también que hay en él una propen-
si6n a apetecer activamente lo ilicito, aun cuando sabe
que es ilicito, esto es, al wal, la que se excita tan
inevitablemente y tan pronto como e] hombre empieza a
hacer uso de su libertad, y, por ende, puede considerarse
como innata, debe juzgarse al hombre, en cuanto a su
caticter sensible, como (por naturalexa) malo, sin que
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haya contradiccidon cuando se hable del cardcter de la
especie; porque puede admitirse que su destino natural
consiste en el progreso continuo hacia lo mejor.

La suma de la Antropologia pragmitica respecto al
destino del hombre y a la caracteristica de su desarrollo
es la siguiente. El hombre estd destinado, por su razon, a
estar en una sociedad con hombres y en ella, y por medio
de las artes y las ciencias, a culiivarse, a civilizarse y a
moralizarse, por grande que pueda ser su propension
animal a abandonarse pasivamente a los incentivos de la
comodidad y de la buena vida que él llama felicidad, y en
hacerse activamente, en lucha con los obsticulos que le
depare lo rudo de su naturaleza, digno de la humanidad.

El hombre tiene, pues, que ser educado para el bien;
pero el llamado a educarle es, a su vez, un hombre que se
encuentra todavia en el rudo estado de la naturaleza y,
sin embargo, debe efectuar aquello de que él mismo
necesita. De aqui la constante desviacion de la ruta de su
destino con siempre repetidos tetornos a ella.- ~Vamos a
indicar las dificultades que se encuentran en la solucion
de este problema y los obstaculos que se oponen a ella.

A.

El destino fisico y primero del hombre consiste en el
impulso que le lleva a procurar la conservaciéon de su
especie como especie animal.~—Pero ya aqui no coinci-
den las épocas naturales de desarrollo con las civiles.
Con arreglo a la primera, en el estado de naturaleza
encuéntrase, por lo menos desde los catorce afios,
impulsado por el INSTINTO SEXUAL y facultads tambén
para engendrar y conservar su especie. Con arreglo a la
segunda, dificilmente puede intentarlo antes de los veiente
afios (por término medio). Pues si el joven tiene bastane
temprano la facultad de satisfacer su inclinacion y la de
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una mujer como ciudadano del mundo, hallase todavia
lejos de poseer la facultad de mantener 2 su mujer e hijo
como ciudadano del Estado—Tiene que aprender un
oficio y conseguir clientela para fundar una casa con una
mujer; punto en el que dentro de las clases mas refinadas
de la nacién pueden transcutrisr muy bien los veinticinco
afios antes de que llegue a estar maduro para realizar su
destino.—¢Con qué llenard este intervalo de una absti-
nencia tan forzosa como antinatural? Apenas con otra
€osa que con Vicios,

B.

El impulso que lleva 2 la ciencia como a una cultura
que ennoblece la humanidad, no guarda en el conjunto
de la especie proporcion alguna con la duracion de la
vida. Cuando el sabio ha avanzado en la cultura hasta
donde basta para ensanchar él mismo el campo de la
Gltima, es arrebatade por la muerte, y ocupa su puesto el
aprendiz de las primeras letras, que poco antes del
término de su vida, y después de haber dado igualmente
un paso mas, cede de nuevo su plaza a otro.—¢Qué masa
de conocimientos, qué invencioén de nuevos métodos no
se habria ya acumulado, st un Arquimedes, un Newton o
un Lavoisier, con su laboriosidad y su talento, hubiesen
sido favorecidos por la naturaleza con una vejez que
durase siglos sin disminucién de la fuerza vital? Mas el
progreso de la especie en las ciencias es exclusivamente
fragmentario (en cuanto al tiempo) y no ofrece seguri-
dad alguna, a causa del retroceso con que estd de
continuo amenazaba por la barbarie intermitente que
revoluciona a los Estados.
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Tampoco en lo que respecta a la feficidad, a aspirar a la
cual le impulsa constantemente su naturaleza, mientras
que la razén le pone la condicién restrictiva del ser
digno de ser feliz, esto es, de la moralidad, parece
alcanzar la especie su destino—No es licito precisamen-
te tomar la descripcién hipocondriaca (malhumorada)
que hace Rousseau de la especie humana que osa salir del
estado de naturaleza, para invitarnos a entrar de nuevo
en €l y retornar a los bosques, por su verdadera opinidn,
con la que expresaba la dificultad que hay para nuestra
especie en marchar por la via de la continua aproxima-
cidén a su destino; no es licito sacarla de la nada...: la
experiencia de los antiguos y de los modernos tiempos
ha de poner, a todo el que piense sobre este punto,
perplejo y dudoso de si le ird jamis mejor a nuestra
especie.

Sus tres obras sobre el dafio que han causado, 1. el
paso de la naturaleza a la caltura dado por nuestra especie
debido a la debilitacién de nuestra fuerza, 2. la civitizacion
engendrada por la desigualdad y la opresion reciproca, 3.
la supuesta moralizacién producida por una educacidén
antinatural y una deformacion de la indole moral; estas
tres obras?, digo, que han presentado el estado de
naturaleza como un estado de inocencia (retornar al cual
impide el guardiin de la puerta del Paraiso con su espada
de fuego), estaban destinadas a servir simplemente de
hilo conductor que levase a su Contrate social, su Emilio
y su Vicario saboyano, pata salir del error de los males con
que se ha rodeado nuestra especie por su propia culpa.
Rousseau no queria, en el fondo, que el hombrte vofpiese

U 1. Bl Disconrs sur les arts, etc; 2, el Sur Pindgalité (1754), y 3, La
nouvelle Héloise (1759). (V.)
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de nuevo al estado de naturaleza, sino que mirase a él
desde el punto en que ahora se encuentra. Suponia que
el hombre es por maturaleza (que puede heredarse)
bueno; pero de un modo negativo, a saber, no siendo de
suyo y deliberadamente malo, sino estando sélo en
peligro de ser contaminado y corrompido por malos o
inhabiles directores y ejemplos. Pero como serian menes-
ter, a su vez, hombres buenos, que ademas habrian tenido
que educarse a si mismos, y entre los cuales no habria
ninguno que no tuviese en si algin vicio (innato o
adquirido), queda sin resolver, incluso en cuanto a la
cualidad del principio, no meramente en cuanto al
grado, el problema de la educaciéon moral de nuestra
especie, porque una propension mala innata en ella sera,
si, censutrada por la universal razdén humana, y, en rigor,
hasta refrenada, pero no pot ello ya extirpada.

En una constitucion civil, que es el grado supremo en
el arte de acrecentar las buenas disposiciones que tiene la
especic humana para Hegar al fin dltimo de su destino,
es, sin embargo, anterior y, en el fondo, mas poderosa la
animalidad que la pura humanidad en sus manifestaciones,
y el animal doméstico sblo por debilidad es mas atil al
hombre que el salvaje. La voluntad propia estd siecmpre
en actitud de estallar en aversion contra el projimo y
tiende en todo momento a realizar su aspiracién a una
libertad absoluta, a ser no meramente independiente,
sino incluso dominador sobre otros seres iguales a uno
mismo por naturaleza; lo cual adviértese ya en el nifio
mas pequeno (a), porque la naturaleza tiende en él a ir de

(a) Los gritos que hace oir un nifio apenas nacido no tienen el tono
de la queja, sino el de la indignacién y la ira que estalla; no porque le
duela algo, sino porque algo le enoja; probablemente porque quicte
moverse y siente su incapacidad para hacerlo como cadenas que le
quitan la libertad.—¢Qué designio puede haber tenido la naturaleza,
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la cultura a la moralidad, no, empezando por la morali-
dad y su ley (como, sin embargo, prescribe la razon), a
dirigirse hacia una cultura adecuada y orientada en este
sentido; lo cual da inevitablemente por resultado una
tendencia inversa y contraria al fin; por ejemplo, cuando
la ensefianza de la religion, que debia ser necesariamente
una enseiflanza moral, empieza con la ensefanza histérica,
que es meramente una cultura de la memoria, y se
empefia vanamente en deducir de ella una moralidad.
La educacion de la especie humana en su conjunto como
especie, esto es, colectivamente tomada (universorum ), no
de todos los individuos (singuloram ), en que la multitud
no da por resultado un sistema, sino so6lo una simple
coleccion, fijada la vista en la aspiraciéon a una constitu-
cion civil, que debe fundarse en el principio de la
libertad, pero al par en el de la coaccion legal, la espera
‘el hombre solo de la Providencia, esto es, de una sabiduria
que no es la suya, pero si la idea impotente (pot su propia

haciendo que el niso venga al mundo dando gritos, 1o cual ¢s para ¢l
mismo y para la madre, en ¢l rudo estado de naturaleza, un extremo
peligro? Pues un lobo, un cerdo, podria ser incitado a devorarlo en
ausencia de la madre o en cl agotamicnto de las fuerzas de ésta por el
parto. Ningan animal fucra del hombre (tal como ¢éste es ahora)
annnciard  ruidosamente su  cxistencia al nacer; lo que parece estar
dispuesto asi por la sabiduria de la naturaleza para conservar la especie.
Es necesario suponcr, pues, que en la primera época de la naturaleza,
por lo que respecta a esta clase de animal (2 saber, durante ¢l tiempo
del salvajismo), a0n no existia este hacerse sonado el nifio al nacct;
que, por tanto, sélo mas tarde empezd una segunda ¢poca, cuando
ambos padres habian llegado ya a aquelia cultura que es necesaria para
la vida doméstica; sin que sepamos como ni por medio de qué causas
concurrentes realizd la naturaleza una evolucion scmejante.  Hsta
observacion conduce mis alla, por cjemplo, a pensar si no podria
seguir a la misma segunda época todavia una tercera, con grandes
revoluciones de la naturaleza; en que un orangutin o un chimpancé
diese 2 los Grganos que sirven para marchar, para tocar los objetos y
para hablar, una estructura humana, cuyo interior encerrase un 6rgano
para el empleo del entendimiento v se desarrollase paulatinamente por
medio de la cultura social.
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culpa) de su propia razén -—esta educac-ic')n desde arriba,
digo, es saludable, pero ruda, y una rigurosa refgrma,
hecha a costa de mucha molestia y llegando casi a la
destruccion de la especie entera, de la naturaleza, es
decir, de la produccién del bien, no inten.tado por el
hombre, pero que, upa vez existente, se sigue mante-
niendo, a base del wa/ que siempre estid desuniéndose
intimamente consigo mismo. La Providencia significa
exactamente la misma sabiduria que percibimos con
admiracién en la conservacién de las especies de seres
naturales organizados que trabajan constantemente en su
destruccion y, sin embargo, la salvaguardan siemp.re, sin
admitir pot ello en la prevision un principio superior del
que ya tenemos costumbre de admitir para la conserva-
cion de las plantas y animales.—Por lo demas, debe y
puede ser la especie humana misma la creac.lora de su
dicha; Gnicamente, que lo serd, no puede inferirse a priore
de las disposiciones naturales por nosotros conocidas en
ella, sino s6lo de la experiencia y la historia, con una
expectativa tan ampliamente fundada como s necesario
para no dudar de este su progresar haclg lo mejot, sino
para fomentar con toda prudencia e iluminacién moral el
acercamiento a este fin (cada cual cuanto le sea dado).
Puédese, pues, decir: el primer rasgo caracteristico de
la especie humana es la facultad de otorgarse, como
especie de seres racionales, un caricter, tanto para la
propia persona del individuo como para la sociedad en
que le coloca la naturaleza; lo cual supone ya, empero,
una disposicion natural favorable y una propension al
bien en él; porque el mal (pues leva en si la pugna
consigo mismo y no consiente en si mismo ninghn
ptincipio permanente) carece propiamente de cardcter.
El caricter de un ser vivo es aquello en que puede
reconocerse pot adelantado su destino.—Ahora bien,
puede admitirse como principio para los fines de la
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naturaleza el siguiente: la naturaleza quiere que toda
criatura realice su destino, desarrollindose adecuada-
mente pata ello todas las disposiciones de su naturaleza,
a fin de que cumpla sus designios, si no todo individuo, al
menos la especie.~~En los animales irracionales sucede
esto realmente y es sabiduria de la naturaleza; en el
hombre, lo alcanza sélo la especie, la snica de seres
racionales vivientes sobre la tierra que conocemos, a
saber, Ia especie humana, en la que también conocemos
s6lo una tendencia de la naturaleza hacia este fin, a saber,
a hacer por su propia actividad que un dia surja el bien
del mal; una perspectiva que, si no la cortan de una vez
revoluciones de Ia naturaleza, puede esperarse con certeza
moral (suficiente para el deber de cooperar a dicho
fin).~—Pues son hombres, esto es, seres racionales sin
duda de mala indole, pero, sin embargo, dotados de
capacidad inventiva, al par que de una capacidad moral,
quienes con el progreso de la cultura no harin sino
sentit tanto mas intensamente los males que se infieren
por egoismo unos a otros y, al mismo tiempo que no
ven ante si otro medio contra ellos que someter, aun
cuando a disgusto, el interés privado (de los individuos
aislados) al interés comtn (de todos juntos), a una
disciplina (de coaccion civil), a la que solo se someten,
empero, segun leyes, dadas por ellos mismos, se sienten
ennoblecidos pot esta conciencia, a saber, la de pertene-
cer a una especie que responde al destino del hombre, tal
como la razén se lo representa en el ideal.
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PRINCIPIOS

DE LA DESCRIPCION DEL CARACTER DE LA ESPECIE
HUMANA

I. El hombre no estaba destinado a pertenecer,
como el animal doméstico, a un rebafio, sino como la
abeja a una colmena—DNecesidad de ser miembro de
alguna sociedad civil.

La manera mas sencilla, menos artificiosa, de erigir
una, es la de que haya una abeja reina en esta colmena (la
monarquia).—Pero muchas de estas colmenas juntas
pronto se hostilizan como abejas guerreras, aunque no,
como hacen los hombres, para robustecer la propia
uniéndola con la otra —pues aqui termina la imagen—,
sino meramente para utilizar por la astucia o la viclencia
el trabajo de la ofra en provecho propio. Cada pueblo
trata de robustecerse subyugando a los vecinos; y sea
afan de engrandecimiento o temor a ser absorbido por el
otro si no se le adelanta, es la guerra exterior o intestina,
por gran mal que sea, el resorte que impulsa a nuestra
especie a pasar del rudo estado de naturaleza al estado
civil, como si fuese una maquinaria de la Providencia en
que las fuerzas mutuamente opuestas sin duda se que-
brantan mutuamente por el roce; pero, sin embargo, se
mantienen largo tiempo en marcha regular por la impul-
sién o la traccién de otros resortes.

1. La /ibertad v la ley (por la cual se limita aquélla)
son los dos goznes en torno a los que se mueve la
legislacion civil.—Pero a fin de que la segunda sea
también de efecto y no un encomio vacuo, es necesario
afiadir un término medio (a), a saber, el poder, que, unido

(a) Analogamente al terminns medins en un silogismo, que, unido
con el sujeto y el predicado del juicio, da las cuatro figuras silogisticas.
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con aquéllos, hace fecundos estos principios.—Ahora
bien, pueden concebirse cuatro combinaciones del alti-
mo con los dos primeros:

A. Ley y libertad sin poder (anarquia).
B. Ley y poder sin libertad (despotismo).
C. Poder sin libertad ni ley (barbarie).
D. Poder con libertad y ley (reptblica).

Vese que Gnicamente la Gltima merece llamarse una
verdadera constitucién civil, pero sin que se aluda con
ella a una de las tres formas del Estado (la democracia),
sino que por repdblica se entiende tan solo un Estado en
general, y el antiguo brocardicon': salus civitatis (no civium)
suprema lex esto, no significa: el bien sensible de la
comunidad (la felicidad de los ciudadanos) debe servir de
principio supremo a la constitucion del Estado, pues este
bienestar, que cada cual se pinta, segin su inclinacion
ptivada, de esta o la otra manera, no es idéneo para
elevarse a ningGn principio objetivo, como el que exige
la universalidad, sino que aquella sentencia no dice nada
més que esto: el hien inteligible, la conservacion de la
constitucion del Estado existente, es la ley suprema de toda
sociedad civil; pues ésta solo existe pot obra de aquélla.

El caracter de la especie, segin resulta notorio de la
experiencia de todos los tiempos y todos los pueblos, es
éste: que la especie, tomada colectivamente (como el
todo de la especie humana), es un conjunto de personas
existentes sucesivas y simultineamente, que no pueden
prescindir de la convivencia pacifica, ni, sin embargo,
evitar el ser constante y reciprocamente antagonistas; por
consiguiente, que se sienten destinadas por la naturaleza,

1 = regla juridica proverbial. La palabra, también usada por Kant
en otras ocasiones, hoy desusada, procede de la coleccion de leyes
eclesiasticas del obispo de Worms Burchatd (francés e italiano: Brocard,
$1025), que tenian las mas forma de sentencia. (V.)

Li:
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mediante la reciproca y forzosa sumision a leyes emana-
das de ellas mismas, a formar una coalicion, constante-
mente amenazada de disension, pero en general progresi-
va, en una sociedad civil wniversal (cosmopolitismo); idea
inasequible en si que no es un principio constitutivo (de
la expectativa de una paz establecida en medio de la mas
viva accidn y reaccidén de los hombres), sino sélo un
principio regulativo: el de perseguirla diligentemente
como destino de la especie humana, no sin fundada
presuncion de la existencia de una tendencia natural a
ella.

Si se pregunta ahora si la especie humana (que si se la
imagina como una especie de seres terrestres racionales en
comparacion con los otros planetas, como conjunto de
criaturas producidas por ## demiurgo, puede lamarse
también raga) ——si, digo, debe considerirsela como una
raza buena o mala, he de confesar que no se puede
alardear mucho. Aquel que fije sus ojos en la conducta
de los hombres, no meramente en la historia antigua,
sino en la historia del dia, sentirise con frecuencia
tentado a hacer en su juicio misantropicamente el Ti-
moén, pero todavia con mas frecuencia y acierto el
Momo!, y a encontrar la tonteria antes que la maldad
como rasgo caracteristico de nuestra especie. Mas por-
que la tonteria, unida a una punta de maldad (lo que
entonces se dice necedad), no puede desconocerse en la
fisonomia moral de nuestra especie, es simplemente ya
por la ocultacién de una buena parte de pensamientos
que encuentra necesaria todo hombte prudeate, con
bastante claridad visible que en nuestra raza todos
encuentran indicado estar en guardia y no dejarse ver
enferamente como somn; lo cual delata ya la propensiéon de

U Timon, el conocido misantropo ateniense; Momo, el dios de la
burla. (V.)
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nuestra especie a ser mal intencionados los unos con los
otros.

Bien podria ser que en algan otro planeta existieran
seres racionales que no pudiesen pensar de otro modo
que en voz alta, esto es, asi despiertos como en suefios,
encontraindose en compaifila o solos, no pudiesen tener
pensamientos que al mismo tiempo no expresaran. ;Que
conducta reciproca no daria esto por tesultado, distinta
de la de nuestra especie humana? Si no eran todos paros
como dngeles, no se ve como podrian arreglarselas juntos,
tener el uno para el otro simplemente algun respeto y
concertarse entre si.—Es inherente ya, pues, a la comple-
xi6n originaria de una criatura humana y a su concepto
especifico el publicar los pensamientos ajenos, pero el
teservar los suyos; pulcra cualidad que no deja de
progtresar paulatinamente desde el disimalo hasta el engatio
deliberado y finalmente hasta la mentira. BEsto daria por
resultade un dibujo caricaturesco de nuestra especie, que
no s6lo autorizaria a re/r bondadosamente de ella; sino a
despreciar 1o que constituye su caricter y a confesar que
esta raza de seres racionales no merece un puesto de
honor entre las restantes del mundo (para nosotros
desconocidas) (a) —si precisamente este juicio adverso

(a) Federico H preguntd una vez al excelente Sulzer*®, a quien
estimaba como merecia y a quien habfa encargado de la direccion de
los institutos docentes de Silesia, qué pensaba de esto. Sulzer respon-
di6: «Desde que se ha seguido construyendo sobre el principio (de
Rousseau) de que el hombre es bueno por naturaleza, empiezan 2 ir las
cosas mejory « Ab (dijo el rey), mon cher Sulzer, vous ne connaisseg pas
assex cette mandite race d laguelle wous appartenons.»— Al cardcter de
nuestra especie pertenece también el que, aspirando a la constitucién
civil, necesita de la disciplina de una religién, a fin de que lo que no
puede alcanzarse por la coaccidn externa se realice por la jaterna (de la
conciencia moral), en cuanto que el fondo moral del hombre es

* La respuesta del rey acaso conocia Kant por Nicolai: Anekdoten
von Kénig Friedrich I1. von Prenssen (2.Aufl. 1790). (K.) El propio Kant
gustaba de contar anécdotas de Federico el Grande. (V.)
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no delatase en nosotros un fondo moral, un innato
requerimiento de la razén a trabajar en contra de aquella
propension, por ende a presentar la especie humana no
como una especie mala, sino como una especie de seres
racionales que tiende a elevarse del mal al bien en un
constante progresc entre obstaculos; segin lo cual su
voluntad es, en general, buena, pero el llevarla a cabo
esta dificultado por el hecho de que la consecucion del
fin no puede esperarse del libre acuerdo de los individuos,
sino tan solo de una progresiva otrganizacion de los
ciudadanos de la Tierra dentro de la especie y para la
especic como un sistema unificado cosmopoliticamente.

utilizado politicamente por los legisladores, una tendencia que pertene-
ce al cardcter de la especie. Pero si en esta disciplina del pueblo no
antecede la moral a la religion, sc hace ésta duefia de aquélla, y la
religion estatutaria tornase un instrumento del poder del Estado (de la
politica) bajo déspotas creyentes; un mal que pervierte inevitablemente el
cardcter y conduce a gobernar con el engaiio (llamado razén de Estado);
que aquel gran monarca, al mismo tiempo que en pablico confesaba ser
meramente el supremo servidor del Estado, no podia ocultar lo
contrario v lo confesaba en ptivado suspirando, aunque disculpindose
personalmente y atribuyéndolo a la corrupcién de esa mala raga que se
llama la especie humana.
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spologla kantiana, mas que en la
diversidad y relatividad de las culturas, se cenira en
los rasgos especificos de la especie humana, si bien
para «epsanchar el volumen de la antropologia» se
recomiende viajar —¢ 2l menos leer libros de viajes—

oy prestar ztencién a las obras literarias v a ias
biografias, pues aungque en ellas la ficcion invents y

acuse ciertes £2sgos, viene a ser un extracto de la

observaciér de lo que los hombres hacen debido a
persunas de inteligencia penetrante. Bn la primera
- parte se estudian sucesivamente las facultades
intefectuales, conocimiento y sensibilidad, vy los
dependientes de fa afectividad, las pasiones. En la
unda se describen los caracteres y su reflejo

fis10n0mico en rasgos v gestos, terminando con
observaciones en torno al cardcter de la especie, de lus
razas y de los pueblos. La traduceion de la presente
cdicion se debe a JOSE GAOS, Otras obras

in

Hov

manuet Kant ex Alianza Editortal: «La religidn

ro de fos limites de fa mera razon» (LB 163},
«Los suenos de un visionario explicados por los
suefics de la metafisica» (LB 1271), «Principios
metafisicos de la ciencia de la naturaleza» (LB 1394) y
«Observaciones acerca del sentimiento de lo bello y lo
sublimer (LB 1444).  Univer
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